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O confessionario colonial como um género textual
substituto do inteérprete na confissao

RESUMO

O trabalho relaciona a discussdo teologica a respeito da legitimidade (ou nao) do intérprete na
confissdo com o formato de confessionarios em linguas indigenas produzidos pela evangelizacdo
espanhola e portuguesa entre os séculos XVI e XVIIL. Esses textos compostos por meio de roteiros de
perguntas que pediam sim ou ndo de respostas, permitindo aos missionarios confessar com indepen-
déncia de intermediarios. Por fim, o trabalho descreve as diferentes posigdes dos jesuitas no Brasil em
relacdo a presenca dos intérpretes na confissdo em duas conjunturas, antes e depois a fixacdo de um
confessionario tupi.

ABSTRACT

The article relates the theological discussion concerning the legitimacy of the presence of an
interpreter during confession to the format of confessionaries in indigenous languages produced for
Spanish and Portuguese missionary use between the 16th and 18th centuries. These texts were
composed of sequences of questions to which the answers were simply “yes” or “no”, thus permitting
the missionaries to hear confessions without the presence of intermediaries. The article concludes by
describing the different positions of Jesuits in Brazil concerning the presence of interpreters during
confession in two situations: before and after the adoption of a Tupi confessionary.

l. Objetivos

O trabalho analisa a transformac¢ao do confessiondrio, originariamente um género teo-
l6gico, em um manual de conversagdo para falantes estrangeiros, ao ser traduzido para
linguas indigenas durante os séculos XVI e XVIII. Enquanto os manuais de peniténcia
europeus serviam de guia moral para os confessores e/ou penitentes, as versdes nas
linguas indigenas foram organizadas como instrumentos pedagdgicos das linguas dos
catecumenos. O “confessiondrio breve”, um formato especifico da evangelizagdo, ¢
um bom exemplo desse género textual direcionado ao confessor sem conhecimento da
lingua do penitente.

A fungdo de instrumento pedagodgico linguistico estabelecida para os confessiona-
rios em linguas indigenas serd relacionada a politica missiondria de eliminacao da pre-
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senca do intérprete indigena na confissdo. Os missionarios adaptaram um debate pre-
sente em confessiondrios europeus a respeito da conveniéncia (ou nao) de se usar
intermediarios na confissdo, porém se posicionaram pela restricdo ou eliminagdo da
intermediacao lingiiistica nesse tipo didlogo.

Os topicos a serem analisados sdo:

a) apresentacdo da discussao sobre o intérprete no confessionario de Azpilcueta
Navarro (1492-1586), importante tedlogo do século X VI, e as adaptagdes que
os missionarios fizeram desse debate. A posi¢do do arcebispo de Quito,
Alonso Pefia Montenegro (1596-1687), no seu livro “Itinerario para paroco de
ndios” (1* edi¢do em 1668), sera contrastada com a de Azpilcueta Navarro na
obra “Manual de Confessores e Penitentes (1 edigao em 1549).

b) levantamento de tragos grafico-textuais presentes em confessionarios em
linguas indigenas, que os aproximam das estratégias usadas pelos manuais de
conversacao em linguas estrangeiras. O corpus em analise sdo obras impres-
sas pela evangelizagdo espanhola entre os séculos XVI e X VIII.

c) por fim, andlise da politica linguistica subjacente aos confessiondrios jesui-
ticos tupi. Levantar-se-4 uma interpretacdo sociolinguistica a respeito de um
confessionario breve tupi em 1751 a partir dos subsidios obtidos no estudo
sobre os confessiondrios da evangelizagdo espanhola.

A pesquisa sobre os confessiondrios da evangelizagdo espanhola foi possivel gragas ao
apoio da Fundagao Carolina e a orientacao do Professor Joaquin Sueiro, a quem agra-
deco as sugestoes feitas ao longo da investigacao.

2. A discussao sobre intérprete na literatura teoldgica
na Europa e sua adaptacao nas colonias

O tema da legitimidade ou ndo da figura do intérprete na confissdo ganhou espaco na
Igreja Catolica a partir da passagem da confissdo publica, estabelecida entre o peni-
tente e a comunidade, para confissdo privada e secreta, mantida apenas entre confessor
€ penitente.

Os confessionarios europeus dos séculos XVI e XVIII discutiram a situagao da
confissdo em contexto multilingue juntamente com 0s casos nos quais 0s penitentes
eram surdos, moribundos ou estivessem sob a iminéncia de um naufragio. O comum a
todas essas situacdes era a falta de condigdes para uma comunicagdo plena e em
segredo entre o confessor € o penitente. Nessas situacdes, os tedlogos discutiam se o
penitente estava obrigado ou ndo a confessar com ajuda de um intérprete. Alguns
defendiam que a confissdo deveria ser voluntaria para o penitente que tivesse que fazer
uso de intermediarios no didlogo com o confessor (“ninguen o obriga a que per inter-
prete se confesse” (Summa 1566: 87)). Outros aceitavam o intérprete nesse contexto,
porém propunham que a confissao fosse resumida (ato de “dimidiar”) (Medina 1589).

Os missiondrios adaptaram o tema do intérprete na confissdo como diretriz para
uma politica linguistica direcionada aos confessores sem conhecimento da lingua do
penitente. A comparacdo de dois autores populares entre 0os missiondrios na evange-
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lizagdo espanhola e portuguesa aponta para essas alteracdes. Um deles ¢ Martin de
Azpilcueta Navarro, te6logo de grande influéncia no século XVI na Europa e nas colo-
nias ibéricas. O segundo ¢ o padre galego Alonso de la Pefia Montenegro, arcebispo de
Quito no século XVII, autor do livro “Itinerario para Paroco de Indios” (1995). Essa
obra recebeu sete edigdes até o século XVIII. A repercussao desse autor na Amazonia
setecentista ¢ possivel de ser observada pelas inimeras citacdes do seu livro nos
manuscritos pastorais em tupi em uso naquela regido.

Tanto Azpilcueta Navarro como Pefia Montenegro defenderam a legitimidade do
uso do intérprete na confissdo, porém o arcebispo de Quito apresenta alteragdes na dis-
cussdo. Por exemplo,

a) A confissdo se conservou como obrigatoria para os penitentes indigenas,
ainda que eles tivessem que confessar com ajuda de um intérprete.

b) Os intérpretes deveriam ser escolhidos e formados pelos missionarios, en-
quanto na Europa era o penitente quem escolhia a pessoa que o intermediaria
linguisticamente (Petite 1817: 35).

c¢) Houve uma hierarquia de categorias preferenciais para o intérprete em Pefia
Montenegro, enquanto ndo havia tais restricoes em Azpilcueta Navarro. Esse
ultimo aceitava leigo ou mulher como intermediario na confissao (Navarro
1552: 47). Para Montenegro, mulheres indigenas e homens bébados deveriam
ser evitados por ndo manterem os segredos da confissdo (Montenegro 1995:
II: 137).

d) Montenegro permitia a intermediacao linguistica apenas nas linguas em que
nao houvesse confessionarios disponiveis, diferentemente dos tedlogos euro-
peus, que ndo faziam restrigdes a qualquer lingua. Em sua proposta, Monte-
negro define o confessiondrio como um substituto do intérprete no caso dos
confessores que nao soubessem a lingua do catecimeno, deixando de ser
apenas uma obra teoldgica para ser um instrumento linguistico.

Outra politica linguistica subjacente ao confessionario na evangelizagdo foi usa-lo
como roteiro universal para todo e qualquer indio, e ndo apenas para aqueles que
falavam a lingua do texto. Essa foi a proposta de Bartolomé Garcia, autor de um
manual de peniténcia nas linguas coahuiteca em 1760.

Este Manual no solo es general, sino generalissimo, quanto & dichas missiones fun-
dadas, mas que les adjunten Indios de diversissimas lenguas, pues de esta que trata-
mos tenemos muy larga experiencia, que la gente nueva a breve tiempo la entiende,
0 habla, y los muchachos, que son la porcion de nuestra mayor esperanza, al afio ya,
como dicen, cortan el pelo en el dicho Idioma (Garcia 1760).

Na politica textual definida por Garcia para o confessionario em coahuiteca, era elimi-
nada a figura do intérprete indigena, por falta de confiabilidade (“Porque aunque se les
administran mediante sus Intérpretes, esse médio es tan peligroso como expuesto as
muchas falcedades, y enganos”) (Garcia 1760). Essa ideologia missionaria foi a res-
ponsavel pela transformacao dos confessiondrios coloniais em manuais de conversagao
em linguas estrangeiras.
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3. Marcas do confessionario colonial como um manual
de conversacao em linguas estrangeiras

Alguns autores tratam os confessionarios europeus e coloniais como géneros textuais
1dénticos. Um dos tragos em comum entre eles estava na organizagdo dos capitulos
pelos Mandamentos da Lei de Deus (Azoulai 1993). A homogeneizagao dos confessio-
narios em linguas indigenas e nas europeias deixa de observar a distancia entre eles.
As versdes em linguas indigenas estavam organizadas como manuais de conversagao
em linguas estrangeiras, estratégia textual ausente nas versoes europeias.

Uma diferenca entre os confessiondrios coloniais € os europeus foi a sua forma de
uso pelo leitor. A versdo europeia era consultada como guia moral para o confessor
e/ou o penitente; a colonial estava organizada de maneira que um confessor de indio,
sem conhecimento da lingua do penitente, pudesse confessa-lo independente da pre-
senca do intérprete. Nesse caso, o confessor sabia teologia, mas nao sabia a lingua do
penitente. Como adverte o autor de um confessionario mixe em 1733, ndo era a moral
e sim a lingua o que se propunha tratar nessas obras.

Pero advierto, que el fin de este confessonario no es enseflar Moral, sino Mixe; y
assi, no se pone en le todo, lo que se debe preguntar: sino el Mixe, conque se puede
preguntar todo, lo que se quisiere mutadis mutandis (Quintana 1890).

Entre os tragos grafico-textuais usados para auxiliar o confessor no didlogo em uma
lingua estavam:

a) A versdo europeia dos confessionarios ensinava os padres a reconhecer as cir-
cunstancias do pecado por meio de perguntas iniciadas com quem, que, como,
quando, onde etc. (Ledesma 1606: 290). A versao colonial, por estar direcio-
nada a um padre sem conhecimento da lingua dos catecimenos, foi elaborada
com perguntas que solicitavam apenas sim ou ndo como resposta. Pelo sim o
penitente confirmava ter cometido algum pecado, enquanto o niao represen-
taria sua negagdo. Bastava ao missiondrio, sem conhecimento da lingua, deci-
frar a ortografia como pauta para a oralidade, seguir a ordem de perguntas e
reconhecer um sim ou um nao na lingua em questao.

b) Uso de tipos de fontes distintas para diferenciar o que deveria ser oralizado
daquilo que era instrugdo para o confessor, e que, portanto, deveria ser lido
silenciosamente. Alguns estabeleceram distintas fung¢des textuais com o uso
de letra “escolastica” e “letra redonda” (“advirtiendo que lo que esta de letra
redonda sirve de advertencia, y lo que esta de letra escoléstica es lo que se ha
de escrevir” [para o Bispo com denuncia] (Quintana 1890)

c) Elaboragdo de edic¢des bilingues, com uso de numeracao, de colunas ou dia-
gramagao para estabelecer relacdes de equivaléncia semantica entre enuncia-
dos em espanhol e nas linguas indigenas.

A grande maioria dos confessiondrios impressos pela evangelizagdo espa-
nhola foi bilingue, o que auxiliava o confessor na escolha de que pergunta
fazer segundo a categoria do penitente. Ja as admoestacdes foram monolin-
gues na lingua indigena, por estarem formuladas de maneira genérica para que
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pudessem servir a todos os penitentes que tivessem respondido com sim as
perguntas. Um exemplo dessa politica de lingua na formulagdo da obra ¢ o
confessionario nahuatl de Martin de Leon (1611), que acrescentava uma “pla-
tiquita” sem versdao em espanhol, apenas com umas palavras chaves nas mar-
gens, como “para traelos a la memoria sus pecados” (Ledn 1611: 103r)

d) Uso de “vel.”, “L” (com sentido de “ou”) e paréntesis para indicar formas
alternativas de ler um enunciado. Essas marcas graficas poderiam ser usadas
para modular as perguntas segundo diferencas dialetais e sexuais relativas ao
penitente.

Identificar o género sexual do penitente era uma questdo importante para saber como
formular perguntas especificas para homens e mulheres na sessao do Sexto Manda-
mento. Diferencas no género do penitente poderiam corresponder a diferengas grama-
ticais na sua lingua. Alguns confessionarios formulavam regras para ensinar ao confes-
sor como perguntar diferentemente para homens e mulheres. Em 1611, Leon propunha
uma série de substituicdes de itens lexicais em nahuatl necessarios para diferenciar os
penitentes masculinos e femininos.

A todas estas preguntas que se preguntan em este sexto mandamiento a los varones,
se puede preguntar alas mugeres mudando los generos desta maneira, donde dize
oric diga omitz, y donde dize cihuatl, diga, oquichtli, u donde dize ichpochtli, diga
telpochtli, y donde dize, ychpochyo diga, itelpochyo, e sic de singulis, para evitar
prolixidad (Leon 1611: 116r).

Saavedra (1746) usa o recurso do “L” em espanhol para diferenciar o sexo da peni-
tente, enquanto a versao em nahuatl ndo apresenta variagao.

Era tu parienta, L. pariente? Motlacayooh?
Tu cufiada, L cunado? Mouepotl?
Enteada, L. enteado? Motlacpaultec (Saavedra 1746)

O uso de “vel” poderia ser usado também para permitir leituras dialetais diferenciadas
por parte do missionario. O confessionario na lingua coahuiteca de Garcia usava
elementos graficos que permitiam o seu uso para grupos dialetais distintos. O autor
empregou o paréntesis com a marca “vel” para indicar as formas alternativas de enun-
ciar a pergunta segundo a aldeia na qual o confessor estivesse.

quando solo en el Idioma de los Indios huviere parenthesis, y dentro de el la par-
ticula vel, entonces se denota, que las palabras de aquel parenthesis pertenecen a las
Missiones de el Rio Grande, 6 & otra Mission en particular; y assi en ellas se dexara
la palabra, 6 palabras, que anteceden a el tal parenthesis, desde la ultima coma; y en
lugar de llas se colocaran las otras (Garcia 1760).

Quintana (1890) também propds solugdes graficas para o uso de seu confessiondrio em
diferentes variedades dialetais nahuatl. O texto havia sido escrito em Xuquilla, mas
fornecia orientagdes de como enuncia-lo seguindo regras de outros dialetos.
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Entre los muchos defectos, que tendra este Confessonario, que por mi cortedad no
conosco, tiene al parecer, uno, y es: que todo esta escrito en la lengua de Xuquila.
mas este defecto no es substancial: porque, como todos saben, en la Lengua, que
todos entienden. Y fuera de esso, el dicho defecto se suple haziendo lo que en la
Nota septima de el Arte se advierte, y es: que en la terminacion del Futuro imper-
fecto de Indicativo, que en Xuquila es OT, mudando la O en I, assi en el dicho futu-
ro, como en todos los tiempos, ge se forman de dicho Futuro, se hablard en la mera
Lengua de Quezaltepeque, Atitlan, y demas Pueblos, en que hablan con essa diferen-
cia (Quintana 1890).

Alguns confessionarios nahuatl foram organizados ndo apenas para os confessores,
mas também para serem lidos pelos penitentes indigenas. Este foi o caso das obras de
Alonso de Molina (1578), Leon (1611), Lorra Baquio (1634) e Marcos de Saavedra
(1746). Por estarem direcionados a confessores e indios, algumas passagens ndo eram
traduzidas para o nahuatl, a fim de nao serem entendidas pelos penitentes (“este calen-
dario pongo em romance por que lo entienda solo los ministros, y no tanto Indios
como lo entendieran em su lengua” (Leon 1611: 96)).

A estratégia de Alonso Molina foi elaborar duas versdes: uma longa e outra breve,
cada uma delas para diferentes leitores. A longa era para penitentes e para os con-
fessores com dominio na lingua nahuatl.

Quise tomar este trabajo, y hazer estos dos confessionarios, el primero algo dilatado,
y de materias utiles y necessarias a los penitentes para saberse confessar y declarar
sus peccados, y circunstancias dellos, y no menos utiles, para los Confessores y pre-
dicadores, para entender muy bien a los penitentes, y para predicar en los pulpitos
las materias espirituales y de yglesia, que se offrecieren en diversos propositos (...)
(Molina 1578).

A versao abreviada de Molina era para “los Sacerdotes que comiengan a confessar, a
los dichos naturales en su lengua” (Molina 1578). Também o Segundo Concilio de
Lima, em 1586, estabelecia que os padres com pouco conhecimento em quéchua e em
aimara usassem manuais breves de peniténcia preparados pelo Concilio.

Se necesita tambien un confesionario breve y completo para que los sacerdotes mas
ignorantes [de las lenguas indigenas] sepan examinar y purgar las conciencias de los
indios, en el cual se han de explicar sobre todo las especies de pecados que son mas
familiares a los indios (Duran 1990: 501).

A elaboracdo de uma versdo breve do confessiondrio direcionado ao confessor que
sabia pouco ou nada da lingua foi uma tradicdo da evangelizagdo espanhola. Esse
subgénero textual representou a eliminagdo da presenga do intérprete na confissao, ao
contrario da tolerancia encontrada entre alguns tedlogos europeus para a figura do
intermediario linguistico nesse sacramento.
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4. Politica linguistica dos jesuitas subjacente a forma de uso
dos confessionarios tupi nos séculos XVI e XVII

A politica linguistica dos jesuitas no Brasil em relacdo a confissao dos indios sera
observada em duas conjunturas, uma no século XVI, quando o confessionario tupi
ainda ndo estava fixado, e outra no século XVIII, na Amazonia, quando essas obras ja
estavam disponiveis tanto na versdo longa como breve. Nesses dois periodos, os
jesuitas apresentaram diferentes posi¢des em relagdo ao uso de intermedidrios na
confissao.

Nos primeiros anos dos jesuitas na costa do Brasil, quando nao havia ainda um
roteiro de perguntas em tupi para serem usadas na confissao, os jesuitas defenderam a
presenca dos intérpretes. Manuel da Nobrega, primeiro provincial jesuita no Brasil e
ex-aluno de Azpilcueta Navarro, foi defensor do intérprete na confissdo, ainda que
fossem criancas ou mulheres. Entre os anos de 1552 e 1553 Nobrega foi criticado pelo
bispo no Brasil, Pedro Fernandes por essa tolerancia a presenca da intermediacao lin-
guistica na confissdo: “Yo le dixe que no lo devia hazer mas [confissdao por meio de
intérpretes], aunque trezientos [Azpilcueta] Navarros e seiscientos [Suma | Caietanos
digan que se puede hazer” (1552 apud Leite 1956: I: 339).

Fernandes se opunha a escolha de mulheres mesti¢as ou criangas como intérpretes
assim como divergia em relagdo a quem escolhia o intermediério linguistico. Para o
bispo, este deveria ser escolhido pelo proprio penitente. J& Nobrega considerava que o
importante era manter o controle sobre os intérpretes. No caso das criangas, Nobrega
as defendia porque eram “feytos a nossa mao” (Leite 1956: 1: 339). Encontramos ai os
primeiros indicios das adaptagdes do pensamento teologico de Azpilcueta Navarro no
espacgo das missoes, no que diz respeito a quem tinha o poder de escolher o intérprete.

A partir do momento em que houve disponibilidade de confessiondrios tupi, como
a versao de Anchieta no século XVI (1992) e a edi¢do impressa de Anténio Araujo
(1618/1686), ndo encontramos mais referéncia a defesa da participacao dos intérpretes
indigenas na confissdo. Uma das medidas dos jesuitas foi formar um quadro de padres
bilingues através da absorcdo de colonos com conhecimentos de tupi, ainda que eles
nao tivessem as condigdes necessarias para serem ordenados, como, por exemplo,
terem conhecimento de latim (Barros 1995).

Na evangelizagdo jesuitica da Amazoénia no século XVIII, houve uma diferen-
ciagdo em relagdo em quais linguas foram elaborados os didlogos de doutrina e os
confessionarios. Hé noticias de didlogos de doutrina em linguas nao tupi (nheengaiba,
bocas, Manaus) elaborados pelo jesuitas (Leite 1938: 9: 348), mas ndo de con-
fessiondrios nessas mesmas linguas. As informagdes de confessionarios em lingua nao
tupi na regido amazoOnica (sacaca, aroans, aracajus, maraunu) foram de autoria de
franciscanos (Machado 1967).

A auséncia de confessiondrios em linguas ndo tupi por parte dos missiondrios nao
indicaria a permissdo para a presenca dos intérpretes na confissdo nesses contextos e
sim que esses indios eram confessados pela lingua geral. Esse foi o caso dos Nheen-
gaiba, um grupo ndo tupi evangelizado pelos jesuitas desde o século XVII.
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A tradugdo do didlogo de doutrina para o Nheengaiba ocorreu no século XVII
(Leite 1938: 9: 18), porém ndo ha noticia da elaboragdao de confessionarios nessa
lingua durante o periodo jesuitico. A falta de um confessionario em nheengaiba ¢ in-
dicada pelo relato do padre Jodao Daniel a respeito da forma de confessar as mulheres
desse grupo. Daniel menciona que, quando as mulheres nheengaiba niao aceitavam
serem confessadas na lingua geral, a forga fisica era usada para obriga-las a fazé-lo.

Como porém as confissdes das tapuia por intérprete trazem consigo muitos
inconvenientes, tem-se empenhado muitos missionarios a desterrar este abuso [nao
confessar na lingua geral], j& com praticas, e ja com castigos: e posto que ja vai em
muita diminui¢cdo, contudo ainda ha algumas, que nem a pao querem largar este
abuso: tanto que ja houve algumas, as quaes o seu missionario mandou dar palma-
toadas até elas dizerem basta ao menos, pela lingua geral, antes se deixavam dar até
lhes inchar as maos, e arrebentar o sangue, até que se resolviam a fazer, o que de-
viam logo, que era o falar a lingua comum (Daniel 1976: I: 272).

A auséncia de confessiondrios em linguas nao tupi indicaria que a politica linguistica
jesuitica fez uso dessas linguas apenas na fase inicial da vida dos catecimenos. Depois
de batizados, eles deveriam participar da vida religiosa pela lingua geral.

5. A titulo de conclusdo: como interpretar uma versao breve
de confessionario tupi de 1751 da Amazonia

Um confessionario tupi manuscrito de 1751 em uso em missdes do Baixo Amazonas
se apresenta como uma versdo abreviada, se comparado a edicdo de Antdnio Araujo
em 1686. O cotejo entre as obras foi realizado em uma pesquisa conjunta com Ruth
Monserrat e Jaqueline Mota. Os resultados mostraram que houve uma reducdao do
nimero de itens lexicais tupi empregados nos enunciados na sessao do Sexto Manda-
mento. Aratjo havia empregado 227 termos, e o manuscrito de 1751 cerca de 119, um
pouco mais da metade da versdao impressa.

Inicialmente, a interpretacdo sociolinguistica para a brevidade desse manual de
peniténcia havia sido que esse formato estava adaptado para o seu uso com indigenas
de linguas nao tupi, como no caso das mulheres nheengaibas, citado acima. Porém, ao
estudarmos o formato breve do confessionario na tradi¢cao espanhola, fomos levados a
contemplar outra hipotese, que foi a de que essa versdo responderia também (ou
apenas) a situacao em que os missionarios possuiam pouco dominio daquela lingua.

Por fim, faltaria ainda responder se a brevidade dos confessionarios em 1751 foi
consequéncia da presenca de confessores que ndo sabiam a lingua, e/ou de penitentes
indigenas recém-descidos para as missdes, com dominio reduzido da lingua tupi. Uma
forma de verificar se os jesuitas apresentavam menor dominio na lingua requereria um
levantamento das biografias dos missiondrios no século XVIII na Amazonia, para
verificar a data de chegada ao continente americano. Quanto a forma de responder se o
confessionario de 1751 foi direcionado a indios com pouco dominio da lingua tupi,
exigiria uma analise linguistica a fim de verificar se os enunciados apresentam tragos
de simplificagdo gramatical, para se ajustar a catecimenos com pouco dominio na
lingua tupi. Porém ambas as andlises ainda precisam ser feitas.
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