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RESUMO

RACISMO NA ESCOLA DO QUILOMBO:
Marcas e funcionamento no contexto educacional do Municipio de Baido, Amazonia Paraense

A presente pesquisa teve como objetivo investigar 0 modo como o racismo permeia € produz
a experiéncia social dos diferentes sujeitos que convivem no contexto da Escola do Quilombo
Joana Peres, municipio de Baido, Pard. Com base nas marcas do racismo presente nos
discursos e entendimentos de professores, gestores, alunos e pais de alunos sobre o tema na
escola, observou-se, na pesquisa antropoldgica, significagdes e acdes que vulnerabilizam
pessoas negras no espaco escolar, desde experiéncias de racismo cotidiano (KILOMBA,
2013), até processos de epistemicidio racial (CARNEIRO, 2003) e racismo institucional
(ALMEIDA, 2010). Dessa forma, a pesquisa de natureza etnografica se baseou na estratégia
da observacdo participante, participacdo observante e da perspectiva da outsider within
(COLLINS, 2020), aliada ao diario de campo, tendo como enfoque alguns colaboradores do
Quilombo. Com isso, o objetivo ¢ apresentar os dados etnograficos, articulados com outros
dados historicos e documentais que evidenciam o funcionamento do racismo e de imagens de
controle (COLLINS, 2020) dentro da escola do Quilombo Joana Peres. A pesquisa se
empenha no debate racial fundamentada pelo pensamento de intelectuais negros (a) como
Aimé Césaire (1955), Frantz Fanon (1968), Lélia Gonzalez (2020), Nego Bispo (2015), Sueli
Carneiro (2003), com base nos quais reflito sobre a estrutura sociocultural que produz o
racismo dentro do espago da escola no territério Quilombola. Assim, a pesquisa demonstrou
que o funcionamento do racismo se da por meio do racismo institucional, quando a escola nao
socializa formalmente a cultura quilombola e ndo debate as temadticas da raga e do racismo,
algo que se confirma também nos livros didaticos e materiais extras, os quais ndo contemplam
a tematica das relagdes étnico-raciais, assim como a auséncia de um PPP concluido e que
inclua as diretrizes obrigatorias das leis 10.639/03 e 11.645/09. Também o racismo se
apresenta pela formacao precarizada dos professores no ambito das relagdes étnico-raciais,
algo que se reflete, também, nos depoimentos de pais, maes e alunos na escola. Constatou-se
ainda, os racismos recreativo e cotidiano, em que ambos enfatizam a naturalizagdo dos
processos de depreciagdo, inferiorizagdo e ridicularizagdao de pessoas negras devido sua cor e
caracteristicas fenotipicas, ocorrendo nas situagdes mais corriqueiras e banais da vida social
no quilombo com base na ac¢do da linguagem. Por fim, o racismo religioso pode ser
constatado pela predominancia do ensino da cultura e valores judaico-cristdos de modo
impositivo na disciplina de Ensino Religioso em regéncia pelos docentes, em contraste a total
auséncia de conteudos sobre religides de matriz afro/indigena como a Umbanda, o
Candomblé entre outros. Esses diferentes racismos sdo resultados do racismo cultural
estruturante, em Joana Peres, pois historicamente a comunidade tem se organizado com base
nas narrativas da branquitude.

Palavras-chave: Racismo, Raca, Escola, Quilombo, Imagens de controle.



ABSTRACT

RACISM AT QUILOMBO SCHOOL.:
Brands and functioning in the educational context of the Municipality of Baido, Paraense
Amazon

The present research aimed to investigate the way in which racism permeates and produces
the social experience of different subjects who live together in the context of Escola do
Quilombo Joana Peres, municipality of Baido, Para. Based on the marks of racism present in
the discourses and understandings of teachers, managers, students and parents of students on
the topic at school, it was observed, in anthropological research, meanings and actions that
make black people vulnerable in the school space, from experiences of everyday racism
(KILOMBA, 2013), to processes of racial epistemicide (CARNEIRO, 2003) and institutional
racism (ALMEIDA, 2010). In this way, the ethnographic research was based on the strategy
of participant observation, observant participation and the perspective of the outsider within
(COLLINS, 2020), combined with the field diary, focusing on some Quilombo collaborators.
With this, the objective is to present ethnographic data, articulated with other historical and
documentary data that highlight the functioning of racism and images of control (COLLINS,
2020) within the Quilombo Joana Peres school. The research engages in the racial debate
based on the thoughts of black intellectuals such as Aimé Césaire (1955), Frantz Fanon
(1968), Lélia Gonzélez (2020), Nego Bispo (2015), Sueli Carneiro (2003), based on which I
reflect on the sociocultural structure that produces racism within the school space in the
Quilombola territory. Thus, the research demonstrated that the functioning of racism occurs
through institutional racism, when the school does not socialize quilombola culture and does
not produce debate about race and racism, and in addition, it also occurs through textbooks
and extra materials, the which do not address the issue of ethnic-racial relations, and the
absence of a completed PPP that includes the mandatory guidelines of laws 10,639/03 and
11,645/09. Racism also presents itself through the precarious training of teachers and
statements from fathers, mothers and students at school. It was also found that recreational
and everyday racism both emphasize the naturalization of the processes of depreciation,
inferiorization and ridicule of black people due to their color and phenotypic characteristics,
occurring in the most common and banal situations of social life in the quilombo through
languages. Religious racism was confirmed by the imposing predominance in the discipline of
Religious Education in regency by teachers, educational practices in the use of Christian
morality against terreiro communities, especially against Umbanda, Candomblé and other
Afro/indigenous faiths. These different racisms are results of structuring cultural racism, in
Joana Peres, as it has historically consolidated through narratives of whiteness.

Key-words: Racism, Race, School, Quilombo, Images of control.
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INTRODUCAO

Ninguém nasce odiando outra pessoa pela cor de sua pele, por sua
origem ou ainda por sua religido. Para odiar, as pessoas precisam
aprender, e se podem aprender a odiar, elas podem ser ensinadas a
amar.

Nelson Mandela.

Iniciar esta dissertacdo com o depoimento do ativista Nelson Mandela, lideranga negra
e politica africana que lutou contra violéncias raciais no sistema de apartheidl, nos diz muito
sobre esta pesquisa. O texto de Mandela narra como o racismo se constitui em um processo de
aprendizagem, pois ¢ reproduzido, naturalizado em diversos contextos como o escolar, o
familiar, entre outras institui¢des, espagos que podem ser reensinados a amar, a respeitar, a
conviver com a diferenca. Refletindo sobre essas questdes, iniciarei esta introducgao
apresentando um pouco da trajetoria que me constitui um sujeito negro, Quilombola e
pesquisador, para em seguida situar o enfoque deste estudo.

Quando me entendi por gente, eu ja era um Quilombola. Embora o meu nome carregue
indicios de ancestralidade indigena, pois Pixuna, sobrenome dado por meu avo/pai Leonidas
Ribeiro Pixuna, representa vivéncias historicas dos meus antepassados indigenas, o fato ¢ que
cresci € me constitui um homem negro e Quilombola na comunidade Joana Peres. Durante as
vivéncias e relatos compartilhados com os meus ancestrais, ouvi historias negras que nao
eram contadas nas escolas, especialmente sobre aqueles/as que lutaram em defesa do territorio
e do modo de vida Quilombola. Inclusive, essas liderancas negras ainda nao sao
referenciadas, lembradas nos livros didaticos, aulas ou nas rodas de conversas dos jovens
Quilombolas e professores, isso porque as estruturas curriculares e educacionais invisibilizam,
silenciam personalidades e autores pretos, operando pela oOtica do racismo cultural e
institucional’.

Narrar essa historia ¢ também lancar um olhar antropoldgico de um sujeito peculiar,
que carrega o seu territorio, escritas e discursos por todos os espagos em que circula. Seja na
academia ou em qualquer espaco hegemonico, minha existéncia rompe a subalternidade que
me foi imposta, pois como muitos Quilombolas, fomos lidos historicamente como coisa, seja
na pesquisa cientifica, seja na dtica de pessoas brancas que vivem e ocupam espacos nas
institui¢des urbanas. Com isso, esta pesquisa ¢ atravessada por uma postura contra colonial

(SANTOS, 2015), pois ela encontra espago para articular militdncia de um intelectual

' Foi um sistema de segregacao racial imposta na Africa do Sul, que separava o pais entre brancos e negros.
* Importante chamar a atengdo para o fato de esta pesquisa tratar do fendémeno sociocultural do racismo e ndo
necessariamente de seus desdobramentos juridico-criminais.
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organico” com a produ¢io de conhecimento cientifico no campo antropolégico. Como
sabemos, narrativas pretas pouco sdo mencionadas nos espacgos institucionalizados, por isso,
ndo trago simplesmente fatos pessoais, subjetivos, exagerados, mas mobilizo experi€ncias
coletivas que se cruzam com outras experiéncias € pesquisas sobre as didsporas e memorias
negras no territorio Amazonico.

A minha histéria comeg¢a com duas matriarcas. A primeira ¢ minha bisavo, Paula
Machado, negra, lideranca, trabalhadora, agricultora, extrativista, parteira, benzedeira e mae
de oito filhos (as). A segunda ¢ minha avd, Adalgiza Machado, sua filha primogénita.
Adalgiza aprendeu os saberes tradicionais da medicina nativa com a mae sendo conhecida no
Quilombo como curandeira, pois seus conhecimentos ajudam mulheres ¢ homens em
processos de cura. Conhecida na Comunidade como lideranga, suas experiéncias estiveram
voltadas aos servigos domésticos e praticas de alimentacao, produtos extrativistas e agricolas,
sobretudo no cultivo da mandioca, milho ¢ coleta da castanha. Economicamente, foi
provedora da sua familia, ¢ também educou seus filhos e netos. E um exemplo de
empoderamento feminino, que atravessa a historicidade do fazer mulher em suas dimensdes

politicas, culturais e religiosas.

Imagem O1: Bisavo Paula Machado Imagem 02: Av6 Adalgiza Machado

|
Fonte: acervo pessoal do autor Fonte: acervo pessoal do autor

*E um intelectual engajado na luta das classes sociais subalternas, mantendo posicionamento politico e de
igualdade em defesa ao interesse coletivo, atuando como interprete social dos grupos marginalizados na
sociedade capitalista (GRAMSCI, 1997).
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Pelas maos dessas mulheres Quilombolas e suas lutas foi que aprendi a questionar e
agir para enfrentar as estruturas racistas que historicamente permeiam a comunidade: sem
essas mulheres nao teria sido possivel ocupar espagos como estudante na universidade. Desses
caminhos, como um intelectual organico do meu Quilombo, tenho erguido minha trajetéria na
universidade, desde a graduagdo e que se aprofunda na realizacdo deste mestrado.

Considero que estar em um grande centro de pesquisa como o Programa Pods-
graduacdo em Diversidade Sociocultural (PPGDS), do Museu Paraense Emilio Goeldi
(MPEQG), ¢ um ato politico e de coragem, pois deixamos nossas casas € territdrio para ocupar
lugares desconhecidos, nos deslocamos para outros espagos geograficos que demandam
acesso e permanéncia ao conhecimento cientifico, que outrora ja foi e ainda ¢ ocupado pela
maioria de pessoas brancas. No entanto, sabemos que jovens do interior’, e, sobretudo, de
comunidades Quilombolas e indigenas, ndo sdo incentivados ou mobilizados a concorrer
vagas no mestrado, isso mostra que ocupar o ambiente académico ainda ¢ elitizado, contudo,
colocar meu corpo na academia ¢ um processo de atravessamento, sustentado pela minha
ancestralidade negra.

Nesse contexto, as vivéncias Quilombolas que mobilizo neste texto configuram
narrativas que atravessam a historicidade de pertencer ao Quilombo Joana Peres. Fazer parte
de uma comunidade Quilombola ¢ lutar pelo coletivo e sua identidade afrodescendente, seja
no movimento negro, social, politico ou académico. O meu ativismo social e negro comeca
com perguntas que ndo sao novas, mas faz parte do contexto historico de invisibilidade,
desigualdade racial e violéncia, onde o racismo tem sido fonte de explicacdes e exclusdes dos
Quilombolas.

As nossas vivéncias Quilombolas sdo antecipadas pelos nossos pais, pelo coletivo da
comunidade. E a partir das minhas observagdes e didlogos com interlocutores (as) na
comunidade que pude construir o problema de pesquisa para o mestrado. Quantos de noés ja
ouvimos as historias das maes, pais e avos, que relatam as dificuldades vivenciadas no
periodo de sua juventude. Muitas vezes fiquei olhando para minha av6 dizendo que ela ndo
teve acesso a educacao, saude e outros direitos basicos. Privados de muitos direitos, a historia
do (a) negro ainda nao ¢ totalmente contada, algo que se reflete na histéria da minha
comunidade, tendo muitos dos nossos mais velhos analfabetos, caso de minha avd Adalgiza
Machado. Isso mostra como as pessoas negras sdo excluidas do direito a educagdo,

consequéncia também de o Estado brasileiro ser representado por sujeitos brancos, que

4 . o, . i~ . .
Do quilombo Joana Peres, municipio de Baido. Jovens que residem no espaco rural e praticam saberes
tradicionais e quilombolas.
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ocupam os principais lugares de poder no pais, isso reflete em suas preferéncias e controle
estatal. Logo, as hierarquias e privilégios da branquitude’ condicionam o fazer publico em
suas dimensodes democraticas, um processo de ideologia nacional.

Além disso, essas narrativas acompanham nossas trajetorias Quilombolas, as lutas
negras que precisam ser emancipadas contra o racismo cultural e o epistemicidio no ambiente
institucional escolar do Quilombo. Certamente, alguns sujeitos podem pensar: “ela ndo
estudou porque nao se esforcou”, entretanto, ha um sistema sociocultural que tem
condicionado a vida das mulheres pretas e Quilombolas que, de modo recorrente, tem sido
estereotipada ou limitada por imagens de controle (COLLINS, 1990/2019).

Conforme a literatura histdrica e socioantropologica (CARNEIRO, 1958; MOURA
1993, REIS, 1996; NASCIMENTO 2009; GOMES, 2015) evidenciam, as comunidades
Quilombolas constituem fortes espagos de resisténcia diante de diferentes violéncias racistas
ao longo da historia do Brasil, desde a chegada de pessoas africanas escravizadas. O efeito
dessa historia se manifesta até os dias de hoje, em pleno século XXI, gerando uma série de
problemadticas que precisam ser enfrentadas (SANTOS, 2015). Nesse sentido, o espago da
Comunidade constitui um importante contexto de circulacdo de discursos e praticas que
colocam em pauta a questdo racial. Entretanto, apesar da importancia e dos avangos do debate
empreendido pelo movimento negro no Brasil, o que tenho observado como morador e
pesquisador do Quilombo Joana Peres ¢ um retrocesso em relagdo as conquistas do
movimento negro brasileiro.

Como em muitos contextos do pais, a aceitagdo da comunidade Joana Peres como
Quilombola ndo foi algo simples. Apods essa conquista, outros desafios tém sido colocados,
sobretudo ao longo da segunda metade do século XX, e inicio do século XXI, quando praticas
culturais tradicionais afro-brasileiras tém cada vez mais sido esquecidas e colocadas de lado
em Joana Peres.

O efeito do racismo circula em varios espagos da comunidade, sobretudo em
ambientes formais. Eu mesmo vivi isso na pele. Meus avos sempre me identificavam como
um sujeito da cor parda, no sentindo de me distanciar da raga negra e me aproximar da raga’
branca. Essas eram formas reproduzidas para contrariar a cor preta, pois na concepgao cultural

racista, os afro-brasileiros foram desqualificados da condi¢do de seres humanos, por uma

> Conforme explica Sena (2023, p. 35), a branquitude é o “horizonte de perspectiva dos brancos, um sistema de
valores que orienta os modos como 0s brancos se enxergam e como enxergam os outros, de onde atribuem quem
pode ser entendido como humano”.

% A raca ser4 entendida nesta pesquisa como uma categoria social que expressa relagdes de poder entre grupos
humanos, diferenciando hierarquicamente pessoas negras, brancas, amarelas, indigenas, com base na visdo da
brancura colonialista.
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ideologia que permeou e permeia a condi¢do de subalternizagdo dos afrodescendentes. Muitas
vezes, ouvi narrativas no interior em que pessoas negras precisavam casar com pessoas
brancas e ndo com negras, eram falas que mencionavam uma “limpeza racial ou clareamento
familiar”. A partir dessas falas, compreendemos que o racismo era reproduzido de forma
escancarada com uma denotagdo natural de aceitacdo, pois tem caracteristica de inferiorizar o
negro e legitimar o branco como universal e superior.

Com o decorrer dos anos, tive contato rapidamente no curso de Ciéncias Sociais, na
Universidade Federal do Para, com algumas literaturas de autores que descreviam o ser negro
e sua histdria no Brasil. Uma histéria de resisténcia e sofrimento, porém feita por muitos (as)
negros (as), o que me levou a compreender que ndo estava sé nessa batalha didria. Vi muitos
colegas negros (as) lutando com todas suas forgas contra o racismo, ¢ foi nesses processos de
luta que também passei a rejeitar essa no¢cdo embranquecedora de pardo ou moreno, como
muitos me descreviam na cidade de Cameta ou em Joana Peres. Passei a me posicionar como
um homem negro, encarando o desafio diario dessa realidade, pois nossos corpos sio testados
e confrontados pelo juizo de valor da branquitude cotidianamente.

As caracteristicas fenotipicas e socioculturais de minha familia sdo de negros e
descendéncia negra. Mesmo com essas caracteristicas, as pessoas tém dificuldades de se
reconhecer como afro-brasileiro (a) e naturalizam o racismo, negando a ancestralidade negra.
O racismo ndo desapareceu do cotidiano da comunidade, mesmo sendo um espaco de
resisténcia. Esse foi um dos motivos que me levaram ao desenvolvimento deste estudo, pois
os efeitos do racismo historicamente envenenaram o Quilombo, tornando-o estruturante na
nossa comunidade.

No momento da busca pela certificacdo enquanto comunidade Quilombola’, um
morador afirmou que “Quilombo significa algo diabdlico”, naquele mesmo momento de
indignacdo com essa narrativa, percebi que o racismo faz parte das explicacdes e discursos de
muitas pessoas que vivem nesta comunidade e ainda com auséncia de informacgdes veridicas
sobre o conceito de Quilombo. Interpreto que essa no¢do de “diabdlico” decorre de discursos
e entendimentos que partem das igrejas que constituem a regido. Nao temos, por exemplo,
nenhum culto religioso de matriz africana ou indigena em nosso Quilombo. Dessa forma, o
racismo ocorre contra criancas, mulheres, adultos, violéncias que foram naturalizadas como

brincadeiras e piadas.

7 Diario Oficial da Unifo. Disponivel: https://www.jusbrasil.com.br/diarios/296743849/dou-secao-1-12-05-2020-
pg-57/pdfView. Acessado no 10/05/2022.
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Foi refletindo sobre minha trajetoria e sobre a presenga insistente do racismo na minha
comunidade Quilombola, que me senti motivado a realizar esta pesquisa interessada em
entender o funcionamento do racismo no contexto escolar do Quilombo Joana Peres,
com atenc¢do as imagens de controle (mobilizadas pela branquitude) que tem condicionado a
visdo da propria comunidade sobre sua identidade e territorio. Destaco, inclusive, que a escola
que temos no Quilombo, ndo ¢ uma escola Quilombola, algo que considero incompativel com
nossa realidade. Podemos afirmar que temos uma escola branca dentro do Quilombo e essa
realidade precisa ser questionada e confrontada.

Com isso, argumento que realizar esta pesquisa ndo ¢ somente uma producdo
académica, mas sim uma ag¢do politico-Quilombola de enfrentamento. Nossas experiéncias e
histérias Quilombolas mobilizam atravessamentos de memorias e visdes de mundo daqueles
que nao puderam registrar suas lutas e resisténcias contra o racismo. Referenciar minha
ancestralidade negra ¢ conceber um campo politico de lutas, o qual é marcado por uma
geografia territorial de Quilombo, ou seja, ¢ marcada por fenotipos da negritude com diversos
tragos africanos em uma Amazonia negra, que foi simbolizada pelos trabalhos, culturas,
crengas e ainda pelas violéncias. Falar das memorias de mulheres e homens Quilombolas ¢
também me conectar com as histérias ndo contadas, silenciadas nos livros didaticos, nas
poesias e na academia.

Gedrat et al (2020) descrevem que nos Quilombos o racismo ¢ velado, e ainda muitos
ndo percebem que sdo alvos de preconceitos pelo fato de serem negros residentes em
comunidades Quilombolas, com presenca de pessoas brancas. O racismo no Quilombo se
configura como heranca da colonizacdo que caracteriza e romantiza oS negros como
animalisticos. S0 concepgdes e julgamentos que outrora pertenciam aos centros urbanos, mas
atualmente o racismo rompeu fronteiras, territorios negros € penetrou nas relagdes
Quilombolas e de parentescos. Segundo os autores, o racismo dentro dos Quilombos acontece
de modo diferenciado, levando, por exemplo, adultos/idosos a ndo verem sua condi¢do de
negro ¢ Quilombola nas relagdes sociais, o que os faz ndo perceber os racismos cotidianos,
enquanto os adolescentes e jovens tém tido a percep¢ao de descrever os efeitos dramaticos do
racismo que enfrentam em seus territorios.

A persisténcia do racismo em contextos Quilombolas ocorre também devido aos
orgdos estatais se fazerem presentes disseminando acdes que contrariam as culturas afro-
brasileiras e negras. Nas areas de educacdo e saude, ha poucas pessoas negras ocupando
cargos de privilégios e decisdes importantes, 0 mesmo ocorre nas areas administrativas, no

legislativo e juridico, assim os brancos sdo majoritarios, inexistindo negros nessas ocupagdoes,
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0 que contribui para a invisibilidade e reproducdo do racismo. Como afirma Grossi (2018, p.
7) “Quando o contexto da cultura comunitiria e das historias familiares, e as tradi¢des
africanas sdo obscurecidas no curriculo escolar, por exemplo, também se produz a
invisibilidade da contribuicao do povo negro para a formacao histérica do Brasil”.

Enquanto Quilombolas pertencentes ao territorio negro, ndo somos educados na escola
ou outras institui¢cdes presente na comunidade a questionar as depreciagdes racistas ao longo
da nossa formacgao basica, assim, no espago escolar a representatividade negra ¢ marcada pela
historiografia da escraviddo, onde se coloca a ancestralidade afro-brasileira aos alunos negros
e brancos apenas pelo estereotipo de escravo, pois essas narrativas pedagogicas na institui¢ao
educacional corroboram com um cendrio de reproducdes das disparidades raciais, os quais
operam no controle de opressao, negacao de identidades Quilombolas e negras.

Sabemos que a Lei 10.639 de 2003 foi um marco importante motivado pelo
movimento negro na luta contra o racismo. Consoante a Lei 10. 639/2003 orienta-se a escolas

brasileiras:

"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e médio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatorio o ensino sobre Historia e Cultura Afro-
Brasileira.

§ 12O conteudo programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o
estudo da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a
cultura negra brasileira ¢ 0 negro na formagdo da sociedade nacional,
resgatando a contribuicdo do povo negro nas areas social, econOmica e
politica pertinentes a Historia do Brasil.

§ 2°20s conteudos referentes a Historia e Cultura Afro-Brasileira serdo
ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de
Educacao Artistica e de Literatura e Historia Brasileiras.

Atualmente, ela completa 20 anos desde sua implementacdo, contudo, observa-se,
nessa area de pesquisa, que a maioria das escolas dos centros urbanos do municipio e do
campo, sobretudo do Quilombo Joana Peres, tém dificuldades na execu¢do dos contetidos
voltados ao ensino sobre Histoéria e Cultura Afro-Brasileira. Quando se nega a memoria negra
no espaco escolar também se instaura um processo de morte da ancestralidade afro-brasileira,
pois contraria a existéncia da importante contribuicdo do povo negro na area social,
econdmica e politica pertinente a historicidade brasileira.

Foi refletindo sobre as questdes mobilizadas nesta introdugdo que elaborei minhas
perguntas de pesquisa, do seguinte modo: Como o racismo se manifesta na escola do
Quilombo de Joana Peres? Quais entendimentos sobre o racismo sao produzidos por sujeitos

do Quilombo no espaco escolar? Quais as implicacdes desses entendimentos na constru¢ao
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sociocultural da escola do Quilombo atualmente? Para responder a tais questdes, a dissertacao
esta organizada nos seguintes capitulos:

No capitulo I, Racismo no Quilombo? Contextualizando a pesquisa, apresento € situo
a construgao do estudo, apontando motivagoes, explicando a histéria local do Quilombo Joana
Peres e seu contexto educacional. Destaco a questdo do racismo como um problema que
emerge no Quilombo e justifico a importancia do estudo. Ao final, exponho a pergunta de
pesquisa e os objetivos.

No capitulo II, Colonialismo, Ra¢a e Racismo: Organizando o Olhar com Base no
Pensamento Negro, faco uma abordagem tedrica com base no pensamento de
intelectualidades negras, especialmente o pensamento da Aime Césaire (1950), Frantz Fanon
(1962), Nego Bispo (2015), Patricia Hill Collins (1990), dentre outros/as. O didlogo com
essas/es intelectuais negras/os € antecipado pelo contexto mais amplo da critica anticolonial,
baseada, sobretudo, no pensamento de Césaire e Fanon, e aprofundado no conceito de
Imagens de controle elaborado por Collins. Este capitulo situa o olhar tedrico com que vejo a
questao da raca e do racismo nesta pesquisa.

No Capitulo III, Estratégias Quilombolas e etnogrdficas na produgcdo do campo,
apresento e reflito sobre minhas experiéncias socioculturais na constru¢cdo da pesquisa no
Quilombo Joana Peres ao longo da imersdao em campo. Além disso, identifico o que chamo
“marcas do racismo” e Imagens de controle como instrumental analitico da pesquisa.

No Capitulo 1V, Racismo na Escola do Quilombo, apresento e analiso os relatos
etnograficos produzidos durante a imersdo em campo, mobilizando os dados gerados ao longo
do estudo. Apresento uma andlise do discurso dos professores, pais, alunos e Coordenagao
pedagodgica. Com base nesses discursos, identifico entendimentos e praticas que produzem e
sustentam o racismo na escola do Quilombo Joana Peres, especialmente, os racismos
institucional, religioso e cotidiano, determinantes em tal contexto.

No capitulo V, elaboro uma critica severa a persisténcia do colonialismo no Quilombo
Joana Peres, mantido e perpetuado em decorréncia de praticas de racismo institucional,
especialmente na instituicdo escolar, a qual estd na base de formacdo das criancas e
adolescentes e dos futuros adultos do Quilombo. Defendendo, neste ultimo capitulo, a
urgéncia da construcio de uma escola Quilombola em Joana Peres, com o intuito de

enfrentar o perverso e insistente racismo que violenta nossa comunidade.
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1. CAPITULO 01: RACISMO NO QUILOMBO? CONTEXTUALIZANDO A
PESQUISA

Conforme mencionei na introducdo, o objetivo desta pesquisa ¢ entender o
funcionamento do racismo no contexto escolar do Quilombo Joana Peres. Para atingir esse
objetivo, neste primeiro capitulo, destacarei alguns aspectos fundamentais da historia
Quilombola, para em seguida, contextualizar dimensdes socio-histéricas do Quilombo Joana

Peres e, entdo, apresentar a problematica do racismo no contexto escolar do Quilombo.

1.1 Aspectos da historia Quilombola

Conforme veremos ao longo desta dissertacao, Joana Peres, embora ndo seja um caso
isolado de Quilombos que apresentam graves problemas impostos pelo racismo, apresenta
demandas importantes a serem debatidas e enfrentadas quando compreendemos que a historia
de luta Quilombola tem sido feita ainda por muitos desafios.

Segundo Gomes (2015), no contexto brasileiro, as comunidades negras que fugiam
dos regimes de opressdo escravista ficaram conhecidas primeiramente com a nomeagdo de
mocambo, e sé posteriormente foram nomeadas Quilombos. Tais denominagdes tém origem
na Africa Central, chamados de acampamentos provisérios e improvisados, utilizados para
guerras ou mesmo, como o autor chama, apresamentos de escravizados. No século XVII, o
termo Quilombo foi associado aos guerreiros imbangalas (jagas) com rituais de iniciagdo para
preparacdo das guerras. J& mocambo, ou mukambu, tanto em kimbundu como em kicongo
(lingua africana) significava pau de fieira, termo que, segundo Gomes (2015), era associado a
suportes com forquilhas na estrutura para construir choupanas, pequenas moradias para os
agrupamentos humanos de pessoas pretas.

Nas terras brasileiras, em decorréncia do processo de colonizacdo e da intensa
didspora e escravizacdo de pessoas africanas, os Quilombos/mocambos brasileiros se
formaram de origens multiplas e diversas, a partir de uma identidade ¢ memoria africana que
foi transformada pela oOtica europeia como mercadoria e objetos coloniais, assim a
estratificacdo racial colocou inumeras pessoas negras como subalternas pela visdo da cultura
etnocéntrica. Dessa forma, o autor explica que, entre milhares de pessoas escravizadas havia
reis, rainhas, principes/princesas, guerreiros, sacerdotes, artistas, agricultores, mercadores
urbanos e diversos profissionais que foram forcosamente transformados em escravizados

(GOMES, 2015).
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Diante do trafico de pessoas negras da Africa, Moura (2020) destaca que a maquina do
Estado europeu produziu uma oOtica mantenedora e protetora do comércio de pessoas
escravizadas deliberadamente propagada por uma comissdo de juizes que recebiam 10,8% em
recursos financeiros do Estado europeu para legitimar e liberar o escravismo de pessoas pretas
ilegalmente. O judicidrio europeu, militares (marinha), igreja Catolica com diversos padres,
Papa, politicos, senhores de propriedades, sociedade em geral europeia em si foram
coniventes com o trafico criminoso que resultou em um dos maiores genocidios da historia da
humanidade, com espoliagdes da riqueza da Africa e América, sobretudo, o Brasil.

No Brasil, os Quilombos ganham uma configuracdo fundamental de resisténcia e luta
contra a escraviddo e a colonizacdo europeia (SANTOS, 2015). Nos argumentos de Reis
(1996), os Quilombos no Brasil foram movimentos que contrariaram o perverso sistema da
escravidao, sejam nas fugas, enfrentamentos de nao realizar determinado trabalho ou seguir as
ordens dos senhores coloniais. Essa concep¢ao de resisténcia abalou a sociedade escravista,
causando certo temor aos homens brancos. Nascimento (2009) explica que os Quilombos
surgem da exigéncia dos africanos escravizados, na vontade de buscar sua liberdade e
dignidade por via da fuga do cativeiro e da organizacdo do coletivo apoiado no resgate da
memoria africana. A memoria africana foi usurpada e violentada pelos apoiadores da
colonizacdo, talvez ndo se imagine a real violéncia sofrida, assim o sistema escravista
perpetrou para que homens e mulheres africanos/as esquecessem de suas memorias e
identidades.

Durante o processo da colonizagdo, os negros nunca aceitaram o termo ‘“‘escravo”,
como muitos autores descrevem em suas pesquisas, essa categoria foi forjada pelos europeus
no objetivo de desumanizar, alienar, subalternizar e inferiorizar africanos sequestrados e
forgados ao trabalho escravo. Em questdo do escravismo moderno, Moura (1993, p. 11)
descreve que no Brasil e em outras partes da América, “Quilombos surgem como movimento
de liberdade e proliferagdo com sinal de protesto as violéncias coloniais”. Ao apresentar
Quilombos em suas dimensdes sociais, culturais, nacionais e internacionais, o autor
desmitifica a tese da passividade do/a negro/a, ou seja, os ajuntamentos territoriais
Quilombolas se tornam um enfretamento, combate ao sistema escravista e continuagdo das
praticas afro-brasileiras.

Cunha Junior (2012, p. 159) argumenta que os movimentos de Quilombos, ao serem
estudados, por muito tempo foram tratados pelos pesquisadores do periodo como uma agao de
negros escravos que surgiam das fazendas durante o sistema escravista, inexistindo uma

postura critica diante da importancia da formacao de agrupamentos Quilombolas no confronto
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das situagdes desumanas em que se encontravam os africanos. Os senhores das fazendas e
intelectuais da época, nomeavam Quilombo como espaco criminoso de escravos fugidos. Para
o autor, os senhores coloniais classificavam como rebeldias individuais e desprovidas de
potencial transformador. Nesse sentido, destituiam-se avaliagdes sistematicas sobre os dados
reais dos Quilombos. Era uma forma de controlar informacdes e legitimar a escravidao.

Os Quilombolas praticavam o extrativismo como forma de sobrevivéncia e o
deslocamento na ocupagdo do territorio. Essas bases de economias da caca e pesca eram
fundamentais para manter a subsisténcia dos Quilombolas. Os agrupamentos eram afastados
das fazendas por estratégias de fugas e para ndo serem capturados pelos feitores, sempre com
articulagdo entre negros escravizados, roceiros e taberneiros, tornando os acampamentos
distantes dos colonizadores. Os Quilombolas eram perseguidos ndo s6 pelos capitaes do mato,
mas por tropas, fazendeiros, delegados e chefes de policia. Além disso, as destrui¢cdes de suas
casas e plantagdes ocorriam quando era descoberto o Quilombo (GOMES, 2015).

As lutas e movimentos contra as represalias coloniais se organizavam em torno dos
célebres Quilombos. Segundo Moura (1993, p. 38), “Palmares foi a maior manifestagdo de
rebeldia contra o escravismo na América Latina”. O autor explica que esse movimento
Quilombola durou quase cem anos, durante esse periodo, desestabilizou regionalmente o
sistema escravista. Certamente, os Quilombos compartilhavam a oralidade como forma de
comunicacio e praticavam linguagens nas tradicdes e memorias da Africa.

Embora os Quilombos tenham caracteristicas de resisténcia, nem todos os Quilombos
eram preparados para defesa das invasdes dos homens brancos. Assim, muitos agrupamentos
de negros tinham especificidades tranquilas e pacatas, viviam nos seus mocambos, € muitas
vezes eram obrigados a repassar informacdes aos colonos brancos sobre os Quilombos
maiores.

Em cada territério dos estados brasileiros, os Quilombos se constituiram enquanto
formacdo humana, a partir de suas peculiaridades diversas construiram identidades com
valores afro-brasileiros em consonancia com diferentes aspectos geograficos, culturais,
linguisticos, religiosos, organizagdes sociais € politicos. Eram heterogéneos com diversidade
étnica, dos quais participavam negros, indigenas ou foragidos das fazendas, constituidos por
particularidades regionais e especificas (CARNEIRO, 1958), caso do Quilombo Joana Peres,
conforme veremos.

Historicamente, no contexto amazodnico, a presenga indigena esteve na formacao de
Quilombo, porém hé uma auséncia de dados nas pesquisas em referenciar as construcoes

socioculturais indigenas, assim observamos que as vdarias culturas que os negros usam para
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suas sobrevivéncias e comunicacdo linguistica também estdo ligadas a cultura indigena. Um
reflexo disso é documentado na pesquisa de Cruz (2018) que sob a hipétese de que havia uma
lingua de origem africana preservada em um dos Quilombos da regido de Cameta,
desenvolveu sua investigacao linguistica, chegando a constatacao de que se tratava da lingua
geral amazodnica, o nheengatu. Outra pesquisa importante, nesse sentido, € o estudo de Carmo
(2022), sobre o Quilombo Itamoari, no nordeste paraense, em que, devido ser um Quilombo
com forte presenca indigena nas relagdes de parentesco e socioculturais, a comunidade se
entende como negra-india.

De todo modo, na sociedade colonial, a palavra Quilombo era designada pelos brancos
com sindnimo de assaltos e violéncias cometidas nas Vilas pelos negros que fugiam das
senzalas, tudo indica que Quilombo foi forjado como termo marginal e ligado ao banditismo
perpetrado pelas ideologias colonias. Como disserta Carneiro (1958, p. 17), “essas palavras
escondiam pretextos inconfessaveis para as expedi¢cdes de captura de negros - e de terras”. As
terras e territorios sempre foram ambicdes de grupos elitistas no Brasil, assim muitos grupos
de minorias foram violentados e expulsos de suas terras.

Com o periodo da aboli¢ao de 1888, os negros intensificaram os movimentos contra as
violéncias raciais, seja nas manifestacdes sociais e politicas ou ndo aceitando discursos
subalternos de racgas. Presentes nas cidades, principalmente em periferias, e no campo, os
Quilombos também sdo enquadrados no conceito antropoldgico de comunidades tradicionais.
Com o processo abolicionista acontecendo nas regides brasileiras, os/as negros/as foram
“jogados a propria sorte” nas favelas, periferias e abandonados/as nas comunidades
interioranas, assim foram invisibilizados e excluidos pelo Estado, privados de politicas
publicas em educagao, satde, saneamento basico e seguranca.

Historicamente, as lutas dos movimentos negros no Brasil foram intermitentes na
tentativa de reconhecimento enquanto grupos socialmente excluidos na participagdo da
cidadania. Com as agdes do movimento social negro propagaram alguns reconhecimentos que
foram fundamentais perante a legislacdo maior do pais, caso da promulgacdo da Constituicao
Federal de 1988, em que os Quilombos brasileiros ganham forga e expressao nos operativos
juridicos: “Artigo 68: os quais descrevem que os remanescentes das comunidades dos
Quilombos que estejam ocupando suas terras sdo reconhecidos a propriedade definitiva,
devendo o Estado demitir-lhes os titulos respectivos”.

Diante disso, os proprios afro-brasileiros que estao localizados nos Quilombos buscam

pelo reconhecimento enquanto remanescentes de Quilombos e seus respectivos direitos
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sociais, educacionais, politicos e econdmicos, ou seja, reparagdo historica sobreposta as

desigualdades e violéncias coloniais. Para Malcher,

A vincula¢do das comunidades ao territério se caracteriza como fator
fundamental, afinal, além de ser condi¢cdo de sobrevivéncia fisica para os
grupos, se constitui a terra como instrumento relevante a afirmacdo da
identidade da comunidade, para a manutencdo e continuidade de suas
tradi¢des. Importante ressaltar que a terra € pensada ndo como propriedade
individual, mas como apropriagdo comum ao grupo (MALCHER, 201, p. 8-
9).

Com o decorrer dos anos, o conceito de Quilombo foi mudando e incorporou novos
valores e significados. No mesmo dispositivo constitucional, no § 1°: “o Estado protegera as
manifestagdes das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros grupos
participantes do processo civilizatorio nacional”. Sao prescrigdes juridicas que constam na Lei
e enaltecem a expressao historica de grupos historicamente excluidos pelo Estado. Na pratica,
essas garantias ndo sdo efetivadas, e os racismos ambiental, cotidiano, educacional,
institucional etc. tém sido colocados em pratica frequentemente. Para Barreto, Ricardo,

Helena (2020):

Apos a aboligdo formal da escraviddao no Brasil em 1888, como em todo o
periodo republicano, ndo existia, na legislagdo, nenhuma mengdo as
comunidades Quilombolas que estavam espalhadas por todo o territorio
nacional. A Lei Aurea concedeu liberdade formal aos negros escravizados,
porém o Estado brasileiro ndo criou condi¢gdes materiais para seu pleno
exercicio. Ao mesmo tempo, a sociedade brasileira e suas institui¢des,
estruturadas a partir da Otica dicotdmica racista do sistema colonial
escravagista, recepcionou, de bom grado, normas sociais segregacionistas,
oriundas do direito consuetudinario, por meio das quais era defeso aos
negros frequentar determinados locais, ter pleno acesso ao trabalho
remunerado e a justica, enfim, participar, ativamente, da vida em sociedade
na qualidade de cidaddos (BARRETO; RICARDO; HELENA, 2020, p. 706).

Embora os Quilombos sejam por definicdo espagos de resisténcia e luta por direitos e
por reparagdo historica, o processo de segregagdo e exclusdo propagado pelos diferentes
racismos: ambiental, cotidiano e institucional t€ém historicamente demarcado disparidades
raciais dentro da comunidade, assim, os olhares de quem ¢ de fora projeta esteredtipos em
colocar pessoas Quilombolas como incapazes e subalternas, ¢ muitos ainda sofrem com
situacdes racistas dentro do préprio Quilombo, em disputas de narrativas de identidades.
Muitas comunidades Quilombolas constituem cenarios racistas, tanto no cotidiano quanto em

outras estruturas sociais, em que a maioria das instituicdes brasileiras, sejam as prefeituras,
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escolas, judiciarios, legislativo, executivo e universidades pautam suas agdes com oOticas
baseadas na discriminag¢do racial. Diante desses fatos, os Quilombos foram sendo impactados
pelos valores da branquitude. Com os deslocamentos de pessoas brancas para comunidades
Quilombolas em busca da posse de terras ou grilagem, essas relagdes sociais eurocentradas se
tornam mais perceptiveis entre os Quilombolas, influenciando na internaliza¢do de culturas
ndo negras. Essas questdes tém envenenado os Quilombos e transformado algumas
comunidades em uma complexa arena de disputas, entendimentos, valores etc. do que seja ser
Quilombola e do que seja sua luta. Diante dessa complexidade, Joana Peres se torna nosso

foco, especialmente por comportar grande parte dessas demandas contemporaneas.

1.2 O Quilombo Joana Peres

Joana Peres ¢ o segundo distrito do municipio de Baido, no Para. Territorio colonizado
pelo portugués Antdonio Baido, em 17 de maio de 1831, Baido ¢ constituido
predominantemente por comunidades reconhecidas como Quilombolas. O Quilombo Joana
Peres foi colonizado pela portuguesa Joana Pires®, tendo, na mesma década, recebido este
nome em homenagem a colonizadora, que ao longo de sua jornada de colonizagdo recebeu
grande posse de propriedade territorial do governo da Provincia do Grao-Para, o que deu-se a
partir da usurpacao e exploracao de terras indigenas e seu povo. Com isso, navegou para essa
regido, trazendo em seus navios grupos de africanos escravizados de outros estados para ser
mao-de-obra na exploracdo dos recursos naturais, vegetais € minerais da Amazdnia paraense
(RAMOS, 2009).

Com base na narrativa de alguns moradores e também documentado em um trabalho
de conclusdo de curso Ribeiro, (2014), um importante conflito ocorreu nos anos de 1940 entre
0 Quilombo Joana Peres e os indigenas Assurini, pela tomada da terra, localizado no atual
territorio da Comunidade. Nesse periodo, houve diversas vitimas de ambos os lados étnicos.
Apesar disso, questiono a narrativa de que essa relacdo, entre quilombolas e indigenas da
regido, tenha sido apenas conflituosa. Pontuo aqui, para que se tenha conhecimento, que essa
relacdo entre Quilombolas e indigenas foi também de convivéncia social e sabedoria coletiva
entre 0s povos, pois inclusive, a nossa propria comunidade ndo ¢ feita apenas de pessoas
pretas e brancas, mas também de descendéncia indigena. Nesse sentido, percebo que ha

muitas narrativas tendenciosas que tentam legitimar pensamentos que colocam os indigenas

1332
1

E o nome da Comunidade descrito como Joana Peres, retirado a letra do nome da colonizadora, incluido a

letra “e” em Peres pelos moradores.
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como “invasores e agressores” do territorio Quilombola de Joana Peres, contudo, devemos
refletir sobre a complexidade da ocupagdo territorial sem cair em nogdes simplistas, pois essa
experiéncia de conflitos € efeito do processo colonial que persiste de novas formas até os dias
atuais.

Diante disso, enquanto socidlogo e pesquisador de comunidades tradicionais ndo
corroboro com esses pensamentos que tentam marginalizar, estigmatizar os povos indigenas e
também silenciar sua historia, pois fundamentam uma separagdo entre indigena e Quilombola,
esse tipo de pensamento € estruturado no colonialismo, branquitude e racismo como pratica
da persisténcia de diferentes desigualdades. Sobre este tema, a pesquisa de Carmo (2023) em
outro contexto da Amazodnia paraense, ¢ fundamental para compreendermos as relagdes entre
quilombolas e indigenas na histéria recente da Amazonia.

Aqui também pontuo a forte influéncia da cultura indigena na comunidade, a exemplo,
das linguagens que nomeiam os nomes de peixes na pratica pesqueira como Tucunaré,
Curimatam, Tamatd e outras faunas. Também percebo o uso de nomes dos animais que
muitos Quilombolas narram no contexto da comunidade. Outro exemplo de saber cruzado
entre indigena e negros sao as praticas das parteiras e curandeiras na Comunidade, exemplo
como cito no inicio da introdugdo desta pesquisa: a histéria de mulheres negras como Paula
Machado, Adalgiza Machado e tantas outras mulheres Quilombolas que simbolizam esse
conhecimento ancestral. Além disso, a Comunidade cultiva a agricultura da mandioca, a
coleta extrativista da castanha e bacuri, pois € resultado de diversas vivencias socioculturais
entre os dois povos. Desse modo, sinalizo aqui a urgéncia em se fazer uma pesquisa
aprofundada para entender a dindmica do conflito entre os povos, a constituicdo do territorio
para o entendimento da constru¢cdo da memoria negra e indigena nessa regido Amazodnica.

Apesar de algumas lacunas, a historia do Quilombo Joana Peres se constituiu e chega
até os dias atuais nos dando pistas de sua constituicdo racial, formagao étnica e sociopolitica.
No ano de 1776, a comunidade ¢ registrada enquanto territorio pertencente ao municipio de
Baido, tendo Joana Peres, mais de dois séculos de historia (RAMOS, 2009). Durante sua
trajetéria no tempo € possivel reconhecer que parte da comunidade ndo se identificava
enquanto Quilombola, uma vez que Joana Peres ¢ composta por pessoas negras e brancas.
Essas relacdes raciais desencadeiam conflitos ideologicos identitarios sobre a negagdo de ser
descendentes de negros, silenciando as lutas e crengas dos negros que enfrentaram a violéncia
branca no periodo escravocrata.

ApoOs a morte da colonizadora Joana Pires, os negros escravizados, com medo de

serem capturados por outros senhores brancos, se refugiaram em Mocambos, Tavares, Retiro
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e Carard’, localizados a 5 km da comunidade, onde ainda se encontram vestigios de ceramicas
utilizados pelos negros. Com isso, a comunidade, que era pequena, ficou quase deserta.
Tempos depois, quando os negros escravizados ndo ouviam mais comentarios sobre os
colonizadores, voltaram para Joana Peres e construiram um espago territorial negro.
Chegaram também nesse periodo de 1776 algumas familias brancas pobres que vieram em
busca de posse da terra para cultivar a agricultura familiar, mas também alguns comerciantes
e empresarios do sul e sudeste com a ganancia de explorar as riquezas do territdrio
amazoOnico, assim, Joana Peres foi considerada por grupos conservadores brancos como um
territorio extenso de diversos recursos naturais, podendo até ser construida como Sede do
municipio (RAMOS, 2014; RIBEIRO, 2014).

Essas questdes territoriais seguem tensas, pois o racismo ambiental ¢ algo que
assombra nossa regiao, quando em torno do territério do Quilombo de Joana Peres, fazendas
agropecuarias e madeireiras que exploram as florestas em beneficio do lucro, sdo ameagas
potenciais contra a existéncia de nossa comunidade. Nesse sentido, ha um colonialismo
persistente na regido, ndao apenas uma colonialidade (PIXUNA, 2023; SENA, 2023;
QUIJANO, 1992).

Apesar da presenga de brancos no territorio de Joana Peres, a comunidade tem seguido
resistindo na valorizagao de sua histéria € no ano de 2019 buscou a certificagdo Quilombola.
No més de novembro do mesmo ano, a populacdo participou de reunides e debates motivados
pela lideranga Quilombola Elias Gomes, Lednidas Pixuna, Domingos Ferreira, Manoel
Machado, professores e diversos moradores locais em torno da certificacdo Quilombola.
Nesse sentido, a certificacdo da comunidade Quilombola de Joana Peres ocorreu no dia 08 de
Maio de 2020 pela Fundacio Palmares'’. Houve resisténcia por parte de algumas pessoas que
ndo se identificam como afro-brasileiros. Como se pode observar, a busca pelo
reconhecimento da comunidade como Quilombo foi tardia devido a persisténcia do racismo
mobilizado e sustentado pela branquitude, sendo que outras comunidades da regido ja eram
certificadas como remanescentes Quilombolas no Municipio de Baido, a exemplo da

Comunidade de Umarizal e Bailique Centro.

? Eram espagos de refigios, acampamentos quilombolas.
% Diario Oficial da Unifio. Disponivel: https://www.jusbrasil.com.br/diarios/296743849/dou-secao-1-12-05-

2020-pg-57/pdfView. Acessado no 10/05/2022.
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E importante pontuar aqui, que muitas histérias e narrativas sobre o Quilombo Joana
Peres foram silenciadas e apagadas com oObitos de liderancas que lutaram no passado contra as
violéncias raciais. Essas historias ndo eram escritas na literatura cientifica e nos livros
didaticos. Sao histérias narradas pela oralidade do coletivo negro. Assim, a dificuldade em
encontrar mais fatos sobre a historiografia do Quilombo Joana Peres ¢ consequéncia também
do direito a leitura e a escrita terem sido historicamente negados aos negros ¢ negras desse
Quilombo.

Assim, o Quilombo Joana Peres ¢ identificado como territério afro-brasileiro e
constitui-se como um espaco de remanescentes de negros (as), os quais praticam saberes
tradicionais (Parteiras), medicina nativa (curandeiras) e o uso da terra para fins de beneficio
coletivo e comum. No ambito do debate racial ¢ preciso compreender que a maioria das
comunidades Quilombolas do Municipio de Baido foi alvo das migracdes de pessoas brancas
e negras de outras regides brasileiras como Sul, Sudeste e Nordeste.

A diversidade étnica em Joana Peres estd ligada também a vinda de migrantes que
praticaram a grilagem de terra, influenciados pela politica desenvolvimentista na Amazonia,
em especial nas décadas de 70 e 80, com a construg¢do da barragem de Tucurui e a abertura da
estrada Federal BR 422. Nessa mesma década, ocorreram diversos conflitos na luta pela terra,
de um lado Quilombolas extrativistas e do outros fazendeiros agropecuaristas. Joana Peres
estd localizada na regido nordeste do Estado do Pard, faz divisa territorial com a comunidade
Quilombola de Umarizal ¢ com a comunidade Anilzinho, leste com Vila do Ituquara
(PIXUNA, 2018).

Figura 01: Localizacdo do Municipio de Baido, PA

LG e

Fonte: Figueiredo e Bezerra (2014).
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Figura 02: Localizagdo do rio e comunidade Joana Peres

Comanbdasde:
foans Peres

Fonte: José Bittencourt da Silva (2016).

Atualmente, com base nos dados do IBGE (2014), informacgdes fornecidas pelos
moradores ¢ pela MALUNGU", a populagdo étnica do Quilombo Joana Peres ¢ estimada em
mais de 1505 Quilombolas, tendo 339 familias cadastradas, distribuida no II Distrito com uma
estatistica populacional de 6.457. A renda econdmica da populagdo ¢ em média de R$ 235,09,
e esteve historicamente associada a comercializacdo de produtos naturais, com base no
extrativismo de: latex da seringueira, castanha, concha e pescado. Algumas dessas atividades
econdmicas do Quilombo desapareceram devido aos grandes impactos ambientais causados
pela barragem de Tucurui desde a década de 80. Segundo Silva (2016, p. 56), “o cotidiano
dessas pessoas foi afetado profundamente pela constru¢do da hidrelétrica de Tucurui e
também pelos projetos de colonizagdo pensados para regiao”, com efeitos precisos na coleta
do acai, caca, pesca, agricultura da mandioca, bacuri e castanha. Essas mudangas também
foram mobilizadas pelo funcionalismo municipal, o qual contribui na renda mensal do

municipio (PIXUNA, 2018). Veja a tabela abaixo.

Tabela 01: Populacdo residente, por situagdo de domicilio, municipio de Baido, PA

Distrito Variacao por pessoas
Cidade Baiao 20.961
Joana Peres 6.457
Sao Joaquim do Ituguara 5.571
Umarizal 3.893

Fonte: IBGE — Censo demografico 2010. Adaptado (PIXUNA, 2018)

"' Coordenacio das Associa¢des das Comunidades Remanescentes de Quilombo do Para.
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Tabela 02: Rendimento Econémico do Municipio de Baido

Distrito Renda
Cidade de Baido 267,98
Joana Peres 235,09
Sdo Joaquim do Ituquara 194,87
Umarizal 166,92

Fonte: IBGE - Censo demografico 2010'2. Adaptado (PIXUNA, 2018).

A comunidade de Joana Peres ¢ historica por suas lutas e suas atividades extrativistas.
Com base nos relatos dos moradores podemos perceber que a atividade extrativista da
castanha, do bacuri, da farinha e a pesca artesanal, sdo processos muito arduos, mas
importantes para a sustentabilidade das familias Quilombolas. Durante todo processo
historico da construg¢do desta comunidade, esses produtos extrativistas sempre foram bases de
sobrevivéncia dos Quilombolas.

A diversidade étnica que compde a Comunidade ¢ complexa e outrora esteve
centralizada nas politicas do uso da terra para grupos privilegiados de fazendeiros, assim, em
torno do territério Quilombola h4 muitas fazendas que causam problemas ambientais, sociais
e culturais, principalmente na marginalizacdo e materializagdo do racismo contra as
manifestagdes socioculturais negras. Apesar disso, a Comunidade Quilombola tem a
Associagdo Quilombola e Extrativista de Joana Peres, a qual representa juridicamente os
direitos dos Quilombolas, tendo sua coordenagdo eleita pelos membros da Comunidade, pois
atua na gestao coletiva de interesse do territorio Quilombola.

Em relacdo as manifestagdes culturais, a comunidade mantém viva as quadrilhas
juninas, o carimbo, a farinhada, o desfile de miss Quilombola e o artesanato local,
manifestagdes que sdo mobilizadas no aniversario de Joana Peres organizado em trés dias de
festas, tendo apresentagdes de grupos culturais e de igrejas. No esporte, temos a Semana
Estudantil, que acontece no més de julho, tendo varios jogos, modalidades esportivas e
eventos culturais nos quais participam criancas, mulheres ¢ homens Quilombolas. Tém dois
campos de futebol amador com nomes de times, Internacional e Grémio, € uma quadra
esportiva. Outros eventos culturais também ocorrem como trilha de ciclismo, motos e
cavalgadas. Temos também varios campeonatos de peladas, o qual acontece em campo de

areia.

2 Foram os tnicos dados encontrados sobre renda de Joana Peres pelo IBGE.
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Imagem 03: Carimbo Imagem 04: Farinhada

Fonte: Aniversario do Quilombo Joana Peres, Clebe Pastana.

Imagem 05: Carimb6 Imagem 06: Semana Estudantil.
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Fonte: Semana Estudantil do Quilombo Joana Peres, Foto de Domingos Ferreira.
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No contexto cultural religioso podemos destacar a presenga de igrejas de
denominacgdes cristds no Quilombo Joana Peres: sdo compostas de oito igrejas, sendo 1
catolica, 1 adventista, 6 evangélicas. Assim, as pessoas naturalizam a presenga das igrejas de
matriz judaico-cristd na comunidade, mesmo quando ¢ sabido que, outrora as igrejas foram
responsaveis pelo genocidio dos povos indigenas e legitimaram a escravidao contra os
africanos, com efeitos até os dias atuais. O racismo e a marginalizagdo da cultura negra

geraram o apagamento ou enfraquecimento de manifestagcdes culturais, como o samba de



34

cacete, o boi bumb4, o carimbd, e praticas rituais de curandeiras, parteiras e benzedeiras, que
historicamente tém sido depreciadas em Joana Peres (PIXUNA, 2023). A pergunta que deve
ser feita e que talvez cause incomodo em muitas pessoas, €: por que até os dias atuais nao
ouvimos falar sobre a presenca de religides de matrizes afro-brasileiras no territdrio
Quilombola de Joana Peres? Com essa reflexdo em vista, identificaremos de modo geral, na
proxima se¢do, como o problema do racismo permeia a comunidade Quilombola Joana Peres,

estando presente na religido, nas instituigdes, na luta pelo territério e na vida cotidiana.

1.3 O problema do racismo no Quilombo Joana Peres

Tomando o tema da religido para iniciarmos a reflexao sobre a questdo do racismo,
Monteiro (2021), afro-brasileiro e pesquisador, nos explica que agdes das igrejas resultaram
na eliminagdo de muitos saberes e praticas tradicionais de grupos Quilombolas na Amazdnia,
assim as crencas cristds e catolicas causaram relacdes de hierarquias de poderes, modificando
as relacdes territoriais com a fauna e a flora. No Quilombo, atualmente, existem apenas
religides de matriz judaico-cristd. Assim, a cultura branca dominante foi imposta aos
Quilombolas, os quais internalizaram essas crengas e praticas religiosas (SANTOS, 2015).
Essas instituicdes mantiveram-se presentes no territorio de Joana Peres, contribuindo
forcosamente para negacgdo das culturas negras, assim, as tradi¢des culturais dos Quilombolas
sdo apenas lembradas por liderangas de mais idade, refletindo no processo de esquecimento
social.

As religides afro-brasileiras sofrem com depreciagdes racistas sobre seus cultos,
credos e vestimentas propagadas pelo pensamento eurocéntrico, pois tudo o que contraria a
otica da branquitude, e credos de religides judaico-cristds, sao depreciados como povos
despossuidos de espirito e diabolizados como feiticeiros e macumbeiros®, ou seja, essas
discriminacdes raciais contra as religides afro-brasileiras decorrem também pelo fato de ser
religides negras. Esse racismo se configura pela predominancia impositiva, legitimadora do
uso moral cristdo de violéncia cometida as comunidades de terreiros, sobretudo contra a

Umbanda, o Candomblé e outros credos afro/indigenas. Com base nos dados da

" Termo ligado ao instrumento de percussio “macumba” de origem africana, mas que no Brasil, de modo
equivocado, passou a ser usado de modo pejorativo para mal falar de pessoas que vivenciam as religides de
matriz africana. Apesar disso, muitos membros dessas religides usam o termo para se autodefinirem
(macumbeiros) e enfrentarem essa violéncia racista, re-significando o vocabulo.
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pesquisa coordenada pela Rede Nacional de Religides Afro-Brasileiras e Saude (Renafro'®) e
pela entidade 11€ Omolu Oxum, 91,7% pessoas das religides negras ja ouviram algum tipo de
preconceito por conta do credo religioso escolhido, e, além disso, religides de matriz africana
no pais mostram que 78,4% de pais e maes de santo brasileiros ja foram alvo de violéncia,
seja por intolerancia ou por racismo religioso.

Oliveira (2017) enfatiza que tudo o que a sociedade brasileira separa, classifica entre
perdedores negros, vencedores brancos, benfeitores/malfeitores, cidadao-marginal, donzela-
prostituta, divino-diabolico sdo termologias que operam no pensamento ocidental para
coisificar e desumanizar as vidas e memorias negras. Nesse sentido, as bases so6lidas do
eurocentrismo sdo produzidas como formas de ideologia do branqueamento, sobretudo nas
escolas, como forma de negar as religides afro-brasileiras e naturalizar as religides do
cristianismo com narrativas do ensino religioso na educacgdo basica, um processo de lavagem
cerebral e internalizagdo de valores brancos.

Durante o processo de observagdo participante, em didlogo com um dos sujeitos da
pesquisa no espaco escolar, perguntei se o termo “Quilombo” poderia ter efeitos numa
educagdo antirracista na comunidade escolar. O interlocutor respondeu que ainda ha muitas
resisténcias, disputas, preconceitos e estigmas em torno da identidade Quilombola, pois
muitas familias sdo de credo judaico-cristdo e associam a nomenclatura Quilombo como algo
marginalizado, que estaria proximo das religides de Umbanda e Candomblé ou religides de
terreiro, ou seja, uma Otica eurocéntrica e racista que se reproduz no Quilombo, onde a
universalidade da branquitude e suas tecnologias de poder determinam o que ¢ legitimo e
ilegitimo socialmente.

Na sociedade brasileira, os afrodescendentes ndo precisam dizer que sdo negros, as
pessoas olham para nos e julgam pela tonalidade da cor e caracteristicas fisicas. Dessa forma,
através de julgamentos pejorativos, nos condenam, matam, marginalizam e desumanizam
nossa esséncia. Em alguns lugares, o Quilombola ¢ descrito como moreno, pardo e crioulo ou
outras categorias que buscam apagar a realidade de nossa afrodescendéncia. O racismo em
nossa comunidade ocorre tanto de forma sutil quanto de forma mais violenta por meio de falas

e acOes que buscam nos depreciar com base na caracterizagcao negativa da raga. Muitos de nds

% Disponivel em: https:/www.correiobraziliense.com.br/brasil/2022/09/5034646-784-ja-foram-vitimas-de-

intolerancia-religiosa-em-terreiros-mostra-pesquisa.html. Acessado no dia 26/03/2023.
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j& sofremos com algumas discriminagdes racistas, seja na escola, praca ou espacos de
socializa¢des entre pessoas.

Destaco alguns indices que apontam como a experiéncia racial ¢ construida e
significada no Quilombo Joana Peres. Por exemplo, falas que caracterizam os sujeitos do
Quilombo como moreno/pardo, “ndo € tdo preto assim”, constituem indicios de alguns tipos
de racismo presentes nas falas de moradores brancos e negros da comunidade. Outro indice de
racismo cotidiano que comparece no estudo, foi o modo depreciativo como mulheres e
meninas negras tém sido tratadas em relagdo aos seus corpos, sobretudo, o cabelo crespo,
quando sdo chamadas de “cabelo seco” e outros modos depreciativos e que se associam a
“feio”, “sujo” e “duro”, causando danos psicoldgicos nas mulheres Quilombolas. Na
sociedade brasileira embranquecida impde-se uma cultura do cabelo liso, onde se valoriza os
aspectos da branquidade e a estética eurocéntrica, os quais se reproduzem no Quilombo
através das novelas, escolas e redes sociais. Conforme uma das colaboradoras da pesquisa
afirma “sofri racismo por ser negra e ter aspectos negros, nariz, labios largos, pele escura,
cabelo crespo como eles falam aqui ‘cabelo seco’, entdo para mim ser mulher negra é um
desafio atravessado pelo racismo em diversos espa¢os”.

Essa narrativa nos conduz ao entendimento do que Kilomba (2019) denomina de
racismo cotidiano, o qual ocorre por meio de gestos, depreciagdes, comportamentos, olhares,
discursos explicitos e implicitos que colocam os negros sob condi¢cdes de inferioridades,
desonras, incapacidades e comparagdes animalistas. Essas narrativas raciais operam em
diversas situagdes da vida social, sobretudo, quando pessoas brancas suspeitam de pessoas
negras em shopping, a exemplo de jovens negros revistados por segurangas brancos e negros,
essas cenas se repetem em varios contextos sociais.

Kilomba (2019, p. 78) atirma que no racismo cotidiano “a pessoa negra ¢ usada como
tela para projecdes do que sociedade branca tornou tabu. Tornamo-nos um deposito para
medos e fantasias brancas do dominio da agressao ou da sexualidade”. Nesse sentido, a autora
discorre que o sujeito negro ¢ concebido de modo que seja desumanizado e mutilado. Além
disso, argumenta que narrativas de “infantilizacdo, primitivizacdo, incivilizagao,
animalizagdo, erotizagdao” (KILOMBA, 2019, p. 79), decorrem de construgdes
preconceituosas sobre os corpos negros € a memoria ancestral africana.

No futebol em Joana Peres também observo o racismo cooptando sutilmente em
praticas que se baseiam em piadas e brincadeiras, pois envolvem comparagdes da cor de pele

e aspectos fisicos de pessoas negras. Embora o contexto da pesquisa seja no lugar de
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resisténcia como o Quilombo, o racismo permanece como tecnologia de poder estruturada
pelas institui¢cdes que se fazem presente no municipio de Baido.

Outra forma grave de racismo presente na comunidade ¢ o racismo ambiental.
Racismo ambiental refere-se as injusticas ambientais, sociais e culturais cometidas nos
territérios Quilombolas e indigenas. Conforme De Sousa (2013), o racismo ambiental ¢ um
fendmeno historico que atravessa o contexto de comunidades negras e indigenas, desde a
chegada dos europeus as terras brasileiras aos dias atuais. O racismo ambiental ¢ uma tomada
de territorio de Quilombolas e indigenas, pois esses povos ocupam essas terras por muito
tempo no Brasil. Contudo, percebe-se, que os grandes empreendimentos e projetos modernos
para Amazonia como as hidrelétricas de energia (barragens), a exemplo de Tucurui e Belo
Monte, no Para, causaram e causam grandes danos ambientais: como poluicdo de rios e
alteracao no ciclo de vida da biodiversidade. Além disso, o desmatamento causa devastacoes
de florestas ao interesse de latifundidrios e empresdrios, ou seja, essas devastagdes de
territorios Quilombolas, afeta diretamente na memoria ancestral, identidade, saber tradicional,
cultural material/imaterial, e, sobretudo, na sobrevivéncia da populagdo, pois essas invasdes
de territérios negros e indigenas ocorrem pelas alteragdes das Leis ambientais e
constitucionais realizada por representantes dos trés poderes: administrativo, legislativo e
judiciario, a exemplo do Marco Temporal, que envolveu intenso debate no parlamento e no
debate publico, bancadas ruralistas, evangélicas e da bala no congresso brasileiro. Entretanto,
nota-se que essa tomada de territério ndo acontece contra pessoas brancas que vivem em
centros urbanos.

Conforme havia mencionado, muitas pessoas brancas vieram para a regido de Baido
por conta das politicas desenvolvimentistas da década de 1970. Como a comunidade ¢
rodeada de fazendas, muitos moradores sdo assediados a vender sua parte o negociar com
fazendeiros. Desse modo, a venda de terras aos fazendeiros e pequenos latifundidrios de
outras regides aumentou significativamente principalmente no governo bolsonarista. Nesse
sentido, o nimero de negociagdes de pequenas propriedades Quilombolas e extrativistas
localizadas em torno de castanhais, florestas, proximo de lagos e rogas transformaram-se em
pequenas fazendas de criagdo de bovino, uma cultura exploratoria que tem crescido no
territorio negro, que entendo como racismo ambiental. Isso contribui ao éxodo rural, processo
de migracdo de pessoas que abandonam o campo para se localizar na cidade, fato que tem
ocorrido na comunidade, pois alguns moradores estdo deixando suas casas por falta de terra
para trabalhar, e, além disso, também entendo que seja resultado da educagdo capitalista

baseada no curriculo oculto, pois orienta o processo de aprendizagem na perspectiva
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individualista, o qual reforca a marginalizacdo de saberes quilombolas e extrativistas,
enfraquecendo a cultura do extrativismo local em Joana Peres e fortalecendo a cultura das
fazendas.

E nesse contexto mais amplo da comunidade Joana Peres, que daremos atengdo, a
seguir, a institui¢do escolar, tdo importante na construcdo de visdes de mundo, saberes e
valores para se viver em sociedade. A escola serd nosso foco nesta pesquisa, com aten¢do ao

problema do racismo em territério Quilombola.

1.4 A escola do Quilombo Joana Peres e o problema da pesquisa

Com base no levantamento realizado pelos (as) professores (as) da localidade"?, para a
constru¢do do Projeto Politico Pedagdgico da Escola de Joana Peres, em 2018, a escola de
Joana Peres foi fundada em 1971, tendo como primeiro nome Escola Isolada de Joana Peres.
E importante destacar que a maioria dos professores se identificavam com cor/raga branca e
parda. Ao observar professores, diretores, funcionarios os quais conhego e tive acesso na sua
identificacdo de cor/raga, poucos professores/as t€m o fendtipo negro no espaco escolar e
também sua identificagdo como afro-brasileiro.

Dona Mesquita foi a primeira docente a desenvolver atividade na institui¢ao escolar,
logo apos, assumiu a professora Ercilia Ramos, Dora Rodrigues de Castro, Lucimar Lemos
Gongalves, Nazaré¢ Melo, Raimunda Nonata Lopes, Isabel Pinto. A maioria das professoras
citadas nao residia na Comunidade, pois eram moradores da cidade de Baido, devido ao fato
de que os moradores locais ndo terem formagdes adequadas para lecionar no magistério
basico. Em meados de 1971, foi contratada a primeira professora moradora de Joana Peres,
Creusa Viana Coelho, mulher negra, e também a professora Tarcilena Ledo.

Além disso, segundo os (as) professores (as), a escola ndo tinha prédio proprio,
funcionava na residéncia dos senhores Nerino Machado, Jos¢ Magalhaes, Raimundo Melo e
Silva, e no barracio da comunidade. Em 1970, a escola ja era mista, no ano de 1972 o
prefeito, Francisco Ramos construiu uma sala de aula na terra firme, onde hoje ¢ a Vila de
Joana Peres. Os professores eram Jos¢ Maria Barbosa Lopes (pardo) e Creusa Viana Coelho
(negra). As/Os alunas/os atravessavam o rio de casco (canoa) para estudar, a escola era o
unico prédio que existia na terra firme. J4 em 1975 foram contratados pelo estado a professora

Cléia Rodrigues de Freitas (Negra) e a professora Creusa Coelho, assim como, Jos¢ Maria

"> Autores do histérico da escola de Joana Peres: Raimunda Iracy Viana Machado, Maria Bertina Rodrigues da
Silva, Maria Celina Rodrigues, Marcio Caldas Sousa, Ivanilse de Sousa Monteiro ¢ Maria Débora.
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Barbosa, do municipio. Entre 1975 e 1976 foram contratadas pelo municipio a professora
Maria da Piedade Rodrigues de Freitas (negra) e Maria Trindade Lopes Coelho, ambas
docentes atuaram na Educacao Infantil, Casulo, além dos professores, Manoel Maria, Eurides
Viana Machado e Dolaides Magalhdes Machado. Em 1978, a professora Cléia foi
transferida para o Umarizal.

Em 1979, o prefeito Francisco Ramos construiu mais duas salas de aulas com uma
secretaria ¢ uma cozinha e dois banheiros. J& em 1980 o estado contratou a professora
Raimunda da Conceigao Ferreira Ribeiro e Maria Ordanira Coelho Viana (negra), e, em 1982
contratou a professora Constancia Machado (negra). Durante esse periodo, a escola recebeu
diversas denominacdes: Escola Isolada, Escola Mista, Escola Reunida ¢ Escola Estadual de 1°
grau de Joana Peres, onde funcionava até a 3 série do ensino fundamental. Em 1981, foi
autorizada a funcionar a 4* série. Nesse periodo a professora Creusa Coelho foi transferida

para a escola Sdo Joaquim de Ituquara.

Ademais, em 1983, o prefeito, na época, Antonio Lobo contratou a professora
Raimunda Iracy para fazer parte do corpo docente da escola. Depois, em 1991, foi contratada
a professora Maria Bertina Rodrigues, em 1993 foi contratada a professora Elieze Tocantins.
Nessa €época, a formagdao dos professores era de 5% série, ou seja, devido a caréncia de
docentes, poderiam se tornar professores para séries menores. Eles (as) lecionavam na
educacdo Infantil, nomeada Casulo, e Alfabetiza¢do (1* Série a 4* Série). Alguns professores
ja tinham o 1° grau completo com exce¢do da professora Maria Bertina e Elieze
Tocantins que tinham o magistério. Nesse periodo, a precarizagdo do ensino publico nas
comunidades do campo e Quilombolas era recorrente, pois ndo existia uma preocupagao por
parte do Estado. Logo, a reproducdo da desigualdade escolar afetava, principalmente, a vida
dos professores e alunos, sendo que, nessa época, ndo tinha uma politica de formagdo de
professores direcionada as comunidades tradicionais. Nesse sentido, o governo brasileiro
determinou uma educagao para o centro urbano com mais qualidade e outra com carater de
improviso para o campo. Isto fica evidente no relato dos professores anteriormente
mencionados, quando indicam que ndo existiam prédios especificos para atender criangas
ribeirinhas e Quilombolas, as aulas eram nas casas de alguns moradores, um processo de
privacao do direito educacional.

Sobre o pagamento dos funciondrios, o estado pagava na escola sede, e o
pagamento era feito pelo diretor, e o municipio pagava na prefeitura pelo secretario de

finanga. Os funcionarios de apoio ndo existia na escola; s6 em 1982 foi contratada a primeira
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servente, senhora Damazia Ferreira Viana. A merenda escolar sempre teve, mas quem fazia
era os alunos de maior idade, e, cada crianga trazia sua vasilha para comer sua merenda.
Além disso, a escola teve o primeiro coordenador escolar responsdvel em administrar
pedagogicamente o ambiente escolar de Joana Peres. Em 1980, houve um acordo com as
maes para ajudarem na preparagdo da merenda até que fosse contratado as serventes. No
comego, as turmas eram multisseriadas, onde funcionava a alfabetizagdo, 1* série fraca e 1*
série forte, 2 e 3? série juntas, em 1975 funcionou alfabetizacdo, 1* série, 2% série e 3* série.

Nesses anos todos, a escola teve varios coordenadores escolares como: José Maria,
Maria Ordanira, Constancia Machado, depois mudou para coordenacdo responsavel,
assumida pela professora Maria Ordanira. No ano de 1995, a escola foi reconhecida pelo
MEC, apesar disso, os documentos eram assinados na escola Levindo Rocha de Baido. Nesse
mesmo ano, aconteceu a criagao do 1° grau completo, somente com a quinta série, nesse
periodo eram professores Maria Bertina, com Lingua Portuguesa e Arte, Elieze,
com Matemadtica e Ciéncias, Raimunda Iracy, com Histéria, Geografia e Estudos Paraenses.
Logo no ano seguinte funcionou a 6* série, ¢ assim sucessivamente at¢ em 1998, a §°
série. Vieram professores de Baido para completar o quadro, mas logo foi preenchido apenas
com professores da comunidade. No ano de 1995, foi legalizada a primeira associagdo de
pais e mestre, hoje conhecido em nossa escola como conselho escolar. A professora Maria
Bertina Rodrigues foi a primeira diretora da Escola Estadual de 1° grau de Joana Peres, entre
1999 a 2008. De 2009 a 2013 o diretor foi José Hilton Chagas Machado (negro). De 2014 a
2016 assumiu a professora Maria Celina Rodrigues. Em 2012, o prefeito
Nilton Lopes de Faria comegou a construgdo da Escola Polo através da empresa Sao
Jodo, entregue no ano de 2015, atual escola de Joana Peres.

Desde 2009, o municipio adotou o ensino fundamental de 9 anos como
no pais inteiro, de 2010 a 2016 a escola teve diretor e vice-diretor. Também a Escola
Municipal de Ensino Fundamental de Joana Peres teve o professor Domingos do Carmo
Ferreira Ribeiro como diretor (negro), Eliane Fernandes Ribeiro como coordenadora
pedagogica, Evanilse Ferreira Coelho como secretaria, 03 auxiliares de secretaria, 04 vigias,
10 serventes, 18 professores. Desde 2021, o diretor ¢ o professor Dinaldo da Conceigdo
Carvalho (branco), a coordenadora Eliene de Carvalho Ferreira e o Secretario, Josué
Carvalho.

E nesse contexto que questdes raciais do Quilombo, formado por pessoas negras e
brancas, se mostram no espago institucional, onde se apresentam disputas sobre o que deve

ser ensinado na escola. Conforme minha vivéncia e o aprofundamento de minhas reflexdes
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com base no processo de observagdo participante desenvolvido nesta pesquisa, destaco que a
escola agrega um curriculo baseado na perspectiva da branquitude, com -caracteristicas
tecnicistas voltados aos valores do mercado e do capitalismo, sem uma denotagdo humanista e
critica do contexto Quilombola, pois o sistema educacional orienta os docentes a
desenvolverem metodologias nas aulas com explicagdes que colocam o negro numa Otica
racializada ainda como objeto colonial. (ALMEIDA, 2020; FANON, 1968; COLLINS, 2015).
Considero que esse modelo de educacdo ¢ consequéncia também da falta de uma escola
Quilombola em Joana Peres, mantendo apenas a escola atual, que ¢ uma escola com um
modelo educacional embranquecido. Neste aspecto, destaco que 90% dos funcionarios,
professores, gestdo escolar sdo de religides de matriz judaico-cristd, evangélicas, adventistas e
catolica, religides que historicamente impactaram nos valores da cultura negra, reproduzem
narrativas e marginalizagdes de crencas e credos afro-brasileiros.

Atualmente, ndo existe uma educac¢do voltada as raizes Quilombolas em Joana Peres,
que mobilize metodologias com engajamento na memdria preta, que valorize a cultura negra e
suas territorialidades, contudo, o processo educacional em Joana Peres retrata narrativas
raciais em que criangas e adolescentes ndo sdo educados para conhecer a histéria Quilombola,
mas para apagar, silenciar, ou seja, um efeito de morte das culturas negras e invisibilidade de
liderancas Quilombolas.

Aqui podemos destacar como o racismo institucional escolar se estrutura na escola do
Quilombo Joana Peres. Conforme Almeida (2020), a categoria do racismo institucional ¢
entendido como resultado do funcionamento das institui¢des, pois passam a articular relagdes
de poder que controlam direta ou indiretamente privilégios e negacdes de direitos sociais com
base na aparéncia racial. Assim, as pessoas brancas produzem comportamentos depreciativos
nas instituicdes, direcionam regras racionais, sentimentos e preferéncias a partir do
pensamento da branquitude, ou seja, sdo modos especificos de tratamento desigual que
ocorrem entre pessoas brancas e negras dentro das instituigdes publicas, empresas
governamentais e privadas. Assim, também mantém o controle e limitagdes do
desenvolvimento de pessoas negras nas instituigdes mantendo desproporgdes raciais,
sobretudo em distribuigdes de servigos nas areas da saude, educagdo e trabalho (ALMEIDA,
2020; KILOMBA, 2019; LOPES, 2012).

A existéncia do racismo institucional se constitui como praticas silenciosas e
normativas que determinam a dominacdao racial. Conforme Almeida (2020) explica, as
institui¢des tém sua administragao condicionada a uma estrutura social previamente existente

nas relagdes econdmicas e politicas, cujo antagonismo e conflitos raciais sdo naturalizados nas
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instituicdes. Assim, o racismo que essa instituigdo expressa, ¢ também associado ao
comportamento da sociedade.

Nesse sentido, o autor menciona que foi um grande avango o conceito do racismo
institucional para sociedade. Assim, o campo de conhecimento das relagdes étnico-raciais
contribuiu para que o racismo institucional fosse inserido na jurisdicdo enquanto pratica
racista consoante a lei brasileira. Contudo, nota-se que na maioria das profissdes de
advogados, membros dos judiciarios, a exemplo de Juizes, promotores e defensores publicos
na qualidade de agentes da justica que exercem fungdes juridicas de julgar, condenar e
defender pessoas por atos ilicitos, maioria das pessoas ¢ branca, as quais operam no direito
pelo pensamento da branquitude.

Além disso, constata-se que nas instituicdes universitarias e centros de pesquisas,
pessoas brancas também ocupam predominantemente profissdes de professores,
pesquisadores e fungdes de reitores, coordenadores de cursos, tendo grande prestigio social
reconhecido pela comunidade académica. No mesmo cendrio encontramos pessoas negras,
mas com profissoes diferentes em condi¢des subalternizadas, de menos prestigio social € com
baixos saldrios, a exemplo, de serventes, porteiros e vigilantes, sendo que os dados do IBGE
comprovam que 54% da populagdo brasileira é negra'®, mas o contingente de opressdo
continua. Assim, essas ocupacdes e privilégios nas instituicdes sdao fruto pelo pensamento
eurocentrado, pois tentam justificar seus interesses e controle a partir da representacdo do
Estado, mantendo formas de alienar e manipular tomadas de decisdes no campo sociopolitico.

Nesse sentido, o racismo escolar, foco desta pesquisa, pode ser entendido como toda
forma de violéncia racial vivenciado e perpetuado dentro do universo escolar. Discursos
estereotipados como “‘seu cabelo feio”, “sua pele escura”, “vocé ndo pertence a este lugar”,
“vocé ¢ burra”, e outras narrativas evidenciam o racismo no contexto educativo. E o que
explica Gonzalez (2020) ao descrever como “lavagem cerebral" o modo como o sistema
escolar anula as vidas negras, destila racismos e naturaliza essas ideias nos livros didaticos, o
que também se reflete na postura dos professores em sala de sala, nos espagos das relagdes
entre criangas ¢ adolescentes no ambito escolar, processos que participam das anulagdes de
identidades e memoria negras, contribuindo para a identidade do branqueamento.

A identificagdo de estereotipos na escola € visivel e tende a marcar o corpo negro, em
que caracteristicas fenotipicas, na perspectiva dos grupos dominantes, sdo identificadas como

inadequadas, feias e inferiores, conforme aponta a pesquisa de Sena, Silva e Souza (2021), ao

16 Disponivel em: https://jornal.usp.br/radio-usp/dados-do-ibge-mostram-que-54-da-populacao-brasileira-e-

negra/. Acessado no dia 24/03/2023.
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investigar um contexto escolar no territorio da Amazonia Marajoara. A escola, que deveria
ser o lugar da educagdo e formagdo humanitaria, pode se tornar um dos piores lugares de
inferiorizagdo e depreciacdo da imagem de pessoas negras.

Além disso, temos exemplos dos curriculos educacionais que ndo atendem a
diversidade racial dos estudantes, onde se ensina uma literatura predominante branca,
inexistindo autores ou personalidades negras nos livros didaticos das escolas. Argumentamos
que isso faz parte de uma politica de apagamento da memoria e dos saberes negros
(CAMILO, 2021; CARNEIRO, 2005), quando um projeto de deixar morrer nossas historias e
culturas afro-brasileiras, enfatizam uma cultura de embranquecimento da populagdo brasileira
operada pelo Estado branco, a partir de suas representagdes politicas e educacionais.

Certamente, o racismo como tecnologia de poder tem afetado substancialmente as
comunidades escolares, tanto em suas organiza¢des comunitarias como nos movimentos
socioculturais. Por mais que as comunidades sejam espagos de resisténcia, as narrativas

racistas se perpetuam depreciando a negritude.

Imagem 07: Censo Escolar da escola do Quilombo Joana Peres, turma 9° ano'’.

CENSO ESCOLAR 2020
CADASTRO DOS ALUNOS da EMEF de "Joana Peres"
TURMA :9° ANO "A" TURNO : Manh&
Data
PIS CPF Nascimento Sexo Cor UF Nascimento Termo Folha
21235010238 | 068.975.912-62 | 23/08/2005 M Parda Para | 21499 | 57V
21218361702 068.503.682-06 15/11/2005 F Parda Paré 20.720 284
16161274931 | 070.38332279 | 10/10/2004 M Parda Para | 19819 | 58
21201662186 | | 29/04/2004 M Parda Para | 19726 | 36
21210091676 | 067.64551235 | 29/11/2005 M Parda Para [ 20.401 | 255
21252364492 | 069.497.610-10 |  08/02/2005 M Parda para [ 21416 | 16
21022735235 [ | 25/02/2000 M * Para [ 20859 | 179V
21218414733 10/12/2005 M Parda Para 21.334 275
21218465591 | 069.463.462- |  30/07/2005 F Parda para [ 20264 | 170
21268699170 | 03 | 30/05/2004 F Parda Para | 19.851 |66
16315881921 | 069.632.322- |  15//05/200 F Parda Para | 20395 | 203
16398403157 |29 3 F Parda Para | 20.293 177
16298938231 | 067.395.892- | 17/08/2005 F Parda Para | 19.725 | 3BVv
16333762793 | 24 | 201072002 F Parda Para | 59.355 |78
16459393894 | 86384973326 | 12/05/2006 M Parda Para | 24.850 | 40
16500511604 | §42.156.992-50 |  18/04/2006 F * Para [ |
16462111551 | 069.603.702-56 |  16/09/2005 F parda Para | 20.270 anw
16473224115 l | 23/07/2005 F Parda Para | 20.655 | 268
16674943577 | 069.684.982-86 |  09/12/2005 M Parda para | 7.270 | 102
16671289728 | 068.724.992-90 | 23/10/2003 F Parda Para | 20.970 [ 93
16660079832 | 069.058.962-09 | 15/10/2003 F Parda Para I 20670 I 272
16637795926 | 069.416.472-05 | 06/02/2006 M Parda para [ 1913 | 74
16657057906 1 067.645.162-43 | 09/05/2002 F Parda Pard T 20.400 2450
16697116006 | 06485879242 | 2971172005 F Parda Par4 T 2495 | 9
060.049.732-83 | 10/09/2005 F Parda Paré I 19575 295
16655979979 | 069.632.742-23 | 22/0472004 F Parda para | 20928 | 72w
| 079.615392-20 | 2471072005 F Parda Barra do Corda MA T 27.881 291
16632112863 " 061128.192:95 | 09/T1/2003 M Parda Para T 5248 I 158
16661476967 T 062.866.212.29 | 0471172004 M Parda Pard | 55720 I 9%8v
T 1470972004 T T

Fonte: Escola de Joana Peres, Censo de 2020.

" Nota-se a partir desse Censo escolar quanto a temética racial ndo ¢ problematizada no espago da escola,
produzindo o apagamento da identidade negra na instituigdo.
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O censo escolar de Joana Peres por muitos anos identificou criangas, adolescentes e
jovens, apesar de muitos terem a pele preta, com a cor “parda” na comunidade. Essa
identificacdo nao corresponde a compreensdao do pardo como negro, mas a busca por querer
demarcar que na comunidade as criangas “ndo sdo tdo negras assim”. Isso aponta para o
apagamento e silenciamento da populacdo negra nos dados escolares que sdo fornecidos ao
MEC regularmente, pois contribui para que essa institui¢do escolar seja baseada em dados que
embranquecem e mascaram nossa realidade, negando a existéncia de alunos negros na escola.
Dessa forma, mesmo sabendo que as/os alunas/os sao negras/os e o territorio de Joana Peres ¢
atravessado de uma diaspora negra, esses dados sdo emitidos as secretarias de educacdo e
outras entidades educacionais.

Argumento, que iSso seja uma pratica ndo intencional e reprodutiva do pensamento da
branquidade por parte de alguns funcionarios da escola devido falta de conhecimento sobre o
racismo, populagdo afro-brasileira e das relagdes étnico-raciais. Assim, as manifestacdes de
preconceito racial sdo sutis e passam despercebidas a medida que os padrdes sociais
eurocentrados foram internalizados pela comunidade Quilombola, introduzindo as ideologias
da branquitude, representadas pela categorizagdo da miscigenagdo, a qual incorpora o
problematico discurso da democracia racial defendida por Gilberto Freyre (2019).

Com o processo de educagdo racial eurocentrado, criancas e adolescentes, mesmo
tendo fendtipo e a cor retinta, sdo cooptados a se entender como pardos, morenos ou mesti¢os,
levando as identidades negras/afrodescendentes a serem silenciadas. Ao longo das décadas, as
posigdes raciais e os discursos de esteredtipos sobre os afro-brasileiros e Quilombolas
mantiveram o “pardo” como nega¢do ao negro mantendo as estruturas racistas na dominagao
do branco, Carneiro (2004, s/p) nos explica que a “fuga da negritude tem sido a medida da
consciéncia de sua rejeicdo social e sempre foi incentivado e visto com bons olhos pelo
conjunto da sociedade”. Assim, a categoria parda ¢ tida como complexa pelos estudiosos e vai
além da cor de pele das pessoas em contexto histérico e sociocultural. Nessa mesma
compreensdo, a autora afirma que “cada negro claro ou escuro que celebra sua mesticagem ou
suposta morenidade contra a sua identidade negra tem aceitacdo garantida’ (CARNEIRO,
2004, s/p).

A educacdo que temos em nosso Quilombo, ndo ensina alunos e alunas a serem
criticos, questionar, avaliar e entender como se configura o pensamento eurocéntrico —
capitalista e a condi¢do negra no Brasil. Observei nas aulas de histéria como o professor
trabalha o conteudo das relagdes capitalistas no Brasil, como alguns detalhes em suas

explicagdes foram essenciais para compreender como o negro ndo ¢ citado em seus
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comentarios, refletindo no processo de epistemicidio e morte das memorias negras, anulando
as lutas daqueles que resistiram a colonizagdo. Além disso, os alunos ndo participam do
debate sobre o capitalismo com o professor, € ndo houve perguntas e comentarios sobre a
populagdo negra e Quilombola, os estudantes apenas ouviam. Dessa forma, fica claro que o
ensino ainda tem concepcdes tradicionais, onde o professor ¢ centro e detentor do
conhecimento eurocéntrico, mascarando e silenciando as lutas negras.

Ademais, a escola de Joana Peres usa o uniforme escolar com as cores partidarias do
prefeito e nao as cores da bandeira do Quilombo Joana Peres, uma manobra institucional que
demarca territdrio politico, ordenado pela politica partidaria e sendo reproduzida pela gestao
escolar. Penso que esses detalhes no ambiente escolar influenciam pensamentos e até na
postura dos professores e na aprendizagem dos alunos, além disso, a gestdo escolar ¢
escolhida pelo gestor municipal, sem um processo democratico a partir da comunidade
escolar. Nesse sentido, compreendo que a educagdo ndo seja dos afro-brasileiros ou de uma
natureza Quilombola, mas de uma educacdo capitalista branca.

No ano de 2003 foi sancionada a Lei 10.639/03, atualmente completa vinte anos que
alterou a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao e incluiu no curriculo contetidos referente a
historia e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas, os quais serdo ministrados no dmbito
de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de educagdo artistica, literatura e historias
brasileiras. Apesar disso, o que constato ¢ que essas tematicas nao sdo abordadas na escola de
Joana Peres, nem na data do dia da consciéncia negra, o qual tem o objetivo de valorizar a
cultura negra, defender a luta antirracista. Além disso, constatei que tem o Projeto Politico
Pedagdgico em construgdo desde 2018, porém desde a fundagdo da escola de Joana Peres, o
curriculo escolar ndo € voltado a cultura e memoria negra de Joana Peres, como se essa nem
fosse uma comunidade Quilombola.

Foi pensando em tudo isso, que elaborei as questdes de pesquisa que mobilizam este
trabalho: Como o racismo se manifesta na escola do Quilombo de Joana Peres? Quais os
entendimentos sobre o racismo sdo produzidos por sujeitos do Quilombo no espago escolar?
Quais as implicacdes desses entendimentos na construcdo sociocultural do Quilombo
atualmente? Com base na pesquisa etnografica realizada, a proposta ¢ aprofundar o
entendimento de como o racismo opera na escola do Quilombo, com base em entrevistas com
0s sujeitos e sujeitas envolvidas no contexto escolar, desde a coordenacdo até os pais, maes e

alunos/as.
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2. CAPITULO 02: COLONIALISMO, RACA E RACISMO: ORGANIZANDO O
OLHAR COM BASE NO PENSAMENTO NEGRO

Neste capitulo, irei apresentar a perspectiva critica com que olho a questdo do
colonialismo, da raga e do racismo, tomando como referéncia pesquisadores/as negros e

negras, fundamentais para o enfrentamento as questdes raciais do Quilombo sob estudo.

2.1 Colonialismo, raga e racismo

Antes de falar da critica ao colonialismo, com base no pensamento negro, de Césaire e
Fanon, ¢ importante situar o entendimento sobre o colonialismo europeu. Segundo Freitas,
Martins e Sena (2022), o colonialismo foi um periodo historico marcado pelo processo das
grandes expansdes territoriais, motivado pelo projeto colonial, pois impuseram dominagdes e
violéncias aos diversos povos ndo europeus, sendo instaurado um processo de invasdes,
sequestros, devastagoes, exploracdes de terras, acumulo de riquezas, pilhamento e divisao de
territorio pelas poténcias europeias, mantendo uma relacdo de superioridade, universalidade,
supremacia politica, social, tecnolégica e cultural. Dessa forma, propagou o genocidio e
alterou o modo de vida dos povos colonizados, impondo valores a partir do eurocentrismo
(TELES; ZAMORA; DOS SANTOS, 2021; CESAIRE, 1955).

Podemos entender o colonialismo como um movimento politico, social e econdomico
de exploragdo de territério por parte dos europeus. Essa exploragao baseou-se na ocupagdo
feita por motivagdo econdmica pela espoliacdo de riqueza, a partir dos recursos naturais do
continente africano e das Américas, depois com o aprofundamento da exploragdo politica,
social e cultural dos povos colonizados pela imposi¢ao de valores a partir da branquitude
(CEZAIRE, 1955).

Aimé Césaire (1955), um dos mais brilhantes teoricos do século XX, apresenta em sua
obra “Discurso sobre o Colonialismo” uma critica contundente contra as estruturas europeias
que legitimaram as violéncias coloniais. Segundo o autor, tais violéncias coloniais impostas
aos diversos povos ndo europeus foram justificadas por uma falsa ideologia de civilizagdo
para mascarar e naturalizar os genocidios raciais que ocorreram, pois esse movimento colonial
foi cunhado pelo evolucionismo social, estrutura epistémica que disseminou ideias de racismo
voltado a dominagdo, ao saque e a desumanizagao de pessoas negras ¢ indigenas impondo o
medo, a destruicao, a barbarie, desse modo, projetou o ndo europeu como outro, o selvagem, o

estranho, o primitivo, criando uma nova identidade e nomeag¢do como “indio” e “negro”, pois
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esses esteredtipos coloniais demarcaram e demarcam identidades proferidas como inferiores e
desumanas. Assim, a ideologia europeia legitimou a dominagdo pelos valores das empresas
coloniais, uma perversa estrutura social e de linguagem que produziu subalternizacdo aos
colonizados. Nesse sentido, esse projeto colonial foi estruturalmente arquitetado pela
pseudociéncia europeia, pelo estado-nagdo e pelo viés econdomico e cultural do progresso

capitalista burgués. Para Césaire, a colonizacdo é:

Reconhecer que ela ndo é evangelizagdo, nem empreitada filantropica, nem
vontade de fazer retroceder as fronteiras da ignorancia, da enfermidade, da
tirania; nem a expansdo de Deus, nem a extensdo do Direito; admitir de uma
vez por todas, sem titubear pelas consequéncias, que na colonizagdo o gesto
decisivo ¢ do aventureiro ¢ o do pirata, o do mercador ¢ do armador, do
cacador de ouro e do comerciante, o do apetite ¢ da forga, com a maléfica
sombra projetada por tras por uma forma de civilizagcdo que em um momento
de sua historia se sente obrigada, endogenamente, a estender a concorréncia
de suas economias antagdnicas a escala mundial (1995, p. 13).

Sem duvida, Césaire (1955) nos alerta quanto o colonialismo foi perverso para
manter o sistema capitalista, essa mesma empresa colonial foi defendida pelos positivistas,
filosofos e antropdlogos evolucionista. Assim, os crimes raciais tinham teor civilizatério
como formas de ocultar e naturalizar as reais ganancias e espoliagdes ao desenvolvimento
europeu, assim se manteve o ideal de nacdo e progresso pela branquitude ambos aliado aos
ideais da expansao capitalista, por isso, raga enquanto categoria sociologica serviu e serve
para manter as estratificacdes raciais entre brancos, negros e indigenas. Nesse sentido, para

Munanga,

o campo semantico do conceito de raga é determinado pela estrutura global
da sociedade e pelas relagdes de poder que a governam. Os conceitos de
negro, branco e mesti¢o ndo significam a mesma coisa nos Estados Unidos,
no Brasil, na Africa do Sul, na Inglaterra etc. Por isso que o conteudo dessas
palavras € etno-semantico, politico-ideoldgico e ndo biologico (2003, p. 6).

A exemplo, percebe-se o quanto ainda o continente europeu tém visibilidade em
noticiar, elucidar a sua geopolitica de guerra, quando o conflito entre Russia e Ucrania, logo
se tornou o centro das atengoes do mundo em sentido de humanizar e universalizar os valores
eurocéntricos, um sentimento que foi cunhado pela colonizagdo ao centro do mundo pelo
genocidio colonial, contudo, nota-se, que os atentados e genocidios que ocorreram e ocorrem

em paises ndo europeus ou distantes das fronteiras europeias ndo tem essa comogao
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humanizadora e ndo sdo propagadas pelas midias sociais e rede sociais europeias e até mesmo
nos paises colonizados.

Esse controle sobre a vida, a visibilidade universal europeia definiu um fendtipo
aceito, quem ¢ considerado humano, projetado pela raga entre os continentes, manteve-se uma
fronteira de sangue e destrui¢do aos colonizados. Dessa maneira, a ideia de raca foi usada no
social ao controle e manuten¢do das desigualdades raciais, como formas de naturalizagdo,
hierarquizagdo a partir do fendtipo, mantendo a estratificacdo racial nas relagdes sociais,
culturais, politicas e economicas.

Segundo o autor, o colonialismo estd presente em diversas formas na sociedade, com
narrativas, pensamentos e discursos propagados cotidianamente, mantendo posturas de
subalternidades, conservadorismos e marginalidades contra povos ndo europeus. Césaire
(1955) argumenta que cada homem europeu tem um Hitler dentro de si, produziu o campo de
concentragdo da morte, quando se condenou milhares de pessoas negras e indigenas ao
genocidio, tudo se justificava ao progresso e a civilizagdo europeia, se separou humanos e
barbaros condenando estes a morte, mas quando o homem branco usou o nazismo para impor
o medo e violéncia contra o proprio europeu se viu um assassino projetado em Hitler, um
veneno contra a propria Europa. Apesar disso, a comunidade europeia nega o genocidio
contra os povos colonizados, alguns proferiram e proferem que vivem uma democracia racial
entre brancos e negros, harmonicamente sem conflitos, s6 para ndo confirmar que sio racistas,
entretanto esses conflitos raciais sdo antagdnicos e assimétricos, pois o oOdio racial ¢
reproduzido nas relagdes sociais, e € resultado historico das praticas escravistas.

Como explica Césaire (1955, p. 17) “(...) o que ndo ¢ perdodvel em Hitler ndo ¢ o
crime em si, o crime contra 0 homem, nao ¢ a humilha¢do do homem em si, sendo o crime
contra o homem branco, ¢ a humilhacdo do homem branco, e haver aplicado na Europa”.
Portanto, o que hoje nds chamamos de fascismo, pessoas de bem, que dizem que nao sdo
racistas, que ndo discriminam pessoas negras, que ndo matam, sdo as mesmas que acabam
mantendo a estrutura por conta do privilégio da cor de pele e da aparéncia branca aliada ao
sistema da branquitude e as relagdes de producao no capitalismo, pois reforcam essa violéncia
mascarada no viés da globalizagdo e na democracia burguesa.

Certamente, a partir das desigualdades raciais e coloniais que afetaram e afetam a
populacdo negra em diversos continentes, Césaire (1987), na Obra “O discurso Sobre a
Negritude”, realizado no congresso em Miami, em homenagem a atuagdo enquanto escritor e
poeta, apresenta seus estudos raciais com base no discurso sobre a negritude, ¢ pontua

debates sobre o movimento da negritude enquanto elaboragdo intelectual e de resisténcia a
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partir da ancestralidade negra. O autor afirma que “de fato, a Negritude ndo ¢ essencialmente
de natureza bioldgica”, mas tem em comum as memorias de violéncias, sofrimentos e
opressdes raciais que prejudicam socialmente a populacdo preta. Esse movimento da
negritude ¢ atravessado pelas lutas continuas de negros e negras pela liberdade e pelos valores
negros, aliado a cultura e modo de vida africano, pois historicamente enfrentaram e enfrentam
violéncias de persisténcia do colonialismo em territorios negros. Isso ocorreu e ocorre nos
territorios amazdnicos com os grandes projetos industriais como barragens e ferrovias.

Para Cézaire (1987, p. 108), a negritude “¢ uma maneira de viver a histéria dentro da
historia, a histéria de uma comunidade cuja experiéncia parece, em verdade, singular, com
suas deportagdes de populacdes, seus deslocamentos de homens de um continente a outro,
suas lembrancas”. Com base no autor, negritude ¢ uma forma de rememorar o modo de vida
negra ndo apenas na lembranca das diasporas, mas reencontrar com os saberes, crencgas,
religiosidades e tradigdes pretas, resignificando novas lutas politicas e raciais em defesa da
identidade e cultura negra. Dessa forma, a negritude possibilita uma libertacdo do terror
colonial que ¢ assombrado por diversas praticas de controle sobre o corpo negro. O racismo e
a branquitude tentam suprimir as vozes negras, nesse sentido, o colonialismo europeu separou
os africanos de suas culturas e modos de vida, impondo aculturagio no processo de
pensamento da branquitude apenas como alternativa de explicacdo na subjetividade
eurocéntrica, contudo, a negritude enquanto campo de conhecimento tensiona debates criticos
revelando assimetrias raciais que estruturavam e estruturam a dominagdo branca, desse modo,
organiza rupturas a partir do campo politico, ideoldgico, social e cultural a partir da
epistemologia preta.

Aprofunda-se e amplia-se a severa critica ao colonialismo, com a obra Condenados
da Terra, Frantz Fanon (1968). O autor martinicano narra como o mundo colonial dos brancos
enquanto estrangeiros em terras nativas, condenaram e condenam as vidas dos colonizados
desumanizando-os social e politicamente, pois foram privados de direitos fundamentais
perante a sociedade, desqualificados como ndo cidaddos. O mesmo ocorreu no campo da
cultura, pois tudo que estava e esta relacionado ao negro e ao indigena foi substantivamente
condenado a inferioridade e a primitivizacdo, projetadas pelas ideologias coloniais como
objeto do interesse do colono. Em virtude disso, o autor argumenta como a colonizagdo
destruiu o mundo do colonizado, colocando os colonizados de um lado, e de outro, o colono,
0 homem branco. Os colonos dominam e subjetivam os colonizados, assim, se beneficiam do
capital econdmico pela exploracdo da mais valia negra, pela persisténcia da desigualdade

sociocultural sob a populacdo preta. Esses valores ocidentais etnocéntricos também sao
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reproduzidos pelos chamados “homens de bem”, aqueles que se dedicaram a ciéncia europeia,
uma ciéncia ortodoxa e racista que tentou oprimir a subjetividade negra.

A categoria raga, enquanto poder, serviu e serve como base para morte dos
colonizados, pois opera para transformar os africanos e os afro-brasileiros em objetos,
habitantes de uma “zona de ndo ser”. Fanon (1968, p. 30) descreve a colonizagdo como “um
mundo colonial, um mundo maniqueista, o colono faz do colonizado uma espécie de
quintesséncia do mal”. Nesse sentido, o negro e o indigena sdo projetados pelo mundo branco
como sujeitos perigosos, indolentes e preguicosos. Esse laboratorio de pensamento
compartilhado produziu a morte da esséncia negra na colonizagdo, ndo apenas na cultura
material e imaterial, mas também na subjetividade do ser negro coagido pelo sistema da
branquitude e do racismo. Dois exemplos cruciais sdo o sistema de apartheid na Africa do sul e
a exclusao de pessoas pretas na sociedade brasileira no pos-abolicao de 1888, onde negros foram
segregados nas favelas como despossuidos de qualquer direito enquanto cidaddos, marginalizados
e jogados a propria sorte como afirma Gonzalez (2020).

Fanon (1968) faz uma alerta ao colonizado sobre como o mundo colonial produziu terror
colocando pessoas pretas sem moradia e identidade no mundo branco, o desconhecido e o
estrangeiro, assim invadiu, sequestrou, mutilou, sequeou, assassinou, manipulou, aculturou vidas
negras pelos valores eurocentrados, além disso, projetou para o mundo uma imagem dos negros
como sem historia, sem alma e cultura, produziu apagamentos das memorias negras. Nesse
sentido, o autor pontua que a coloniza¢do implica uma violéncia estrutural absoluta que tem o
corpo e a estética negra como alvo dessas perseguicoes.

Segundo Fanon (1968), essas violéncias raciais s6 poderiam mudar, a partir da absoluta
descolonizagdo, causando rupturas nas estruturas da branquitude e seus valores sociais, ou seja,
seria preciso uma radical violéncia do colonizado contra o colono, a exemplo da revolugao haitiana
como simbolismo, esperanga e a persisténcia pela liberdade e o fim das estruturas coloniais. Nesse
sentido, as experiéncias das empresas coloniais em territorios de povos ndo europeus,
fundamentam um novo padrdo de poder colonial baseado na classificagdo racial, onde a ideia
de raca junto do racismo foi usado para expressar controle ¢ dominagdo colonial sobre os
corpos dos colonizados, mantendo uma ldégica atualmente de poder a partir do capitalismo,
delimitando os privilégios raciais na dtica da aparéncia no ambito das relagdes politicas e
economicas do estado-nagao.

Com base em Fanon (1968) e Sena (2023), o mundo colonial universalizou o
substantivo negro a inferioridade, pois foi lancado ao controle social sobre a identidade e

aparéncia fisica da populag@o negra, pois negou qualquer prestigio e produgdes socioculturais
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na humanidade, esse projeto colonial aliado a estrutura da pseudociéncia, junto da categoria
da raca compartilhou habitos e valores da branquitude nas diversas instituicdes coloniais,
desse modo, essas discriminagdes e sentengas raciais reverberam na memoria social,
sobretudo, na ancestralidade negra, pois a reproducao da linguagem, das relagdes politicas,
econdmicas e aspectos da producao do conhecimento ocidental, marcaram e marcam campos
de depreciagdes da dominagao racial, eliminando qualquer humanidade e civilidade ao negro.
Essas relagdes sociais marcam profundas aliena¢des ao negro impedimento de lutar contra as
opressoes raciais na sociedade capitalista, esses controles ideologicos que se perpetuam nos
espacos educacionais operam em naturalizar, silenciar as reais condigdes que se encontram
pessoas negras no mundo, por logicas perversas racistas que condenam o ser negro a
marginalidade e assimetrias.

Diante do colonialismo, Santos (2015) argumenta que esse movimento projetou
invasdes e contato direto nos espagos geograficos dos colonizados, causando terror e medo
aos nativos em formato de expropriagdo quanto ao movimento de aculturacdo pelos valores
das matrizes eurocéntricas mantendo subalternizagdes de identidades e modo de vida,
substituindo uma cultura pela imposicao da outra, a partir do genocidio e etnocentrismo. Em
virtude do pensamento colonial, o autor inaugura e propde sua pratica contracolonial, que
explica que essas relutancias surgem da memoria entre coletivos de negros diasporicamente
deslocados de seu modo de vida. Nego Bispo (2015, p. 48) conceitua contra coloniza¢ao
como “todos os processos de resisténcia e de luta em defesa dos territdrios dos povos contra
colonizadores, os simbolos, as significacdes e os modos de vida praticada nesses territorios”.
Essa contra colonizagdo persiste hodiernamente em comunidades quilombolas e indigenas que
lutam pela preservacdo de seus territorios, culturas, crengas € modo de vida, as quais
contrariam o pensamento e as praticas ocidentais de coloniza¢do que tentar domesticar os
biomas da Amazodnia e suas populagdes. Nesse sentido, os saberes e os conhecimentos
tradicionais praticados pelos contra colonizadores cria valor de uso coletivo entre as geragdes
mantendo as memorias e religiosidades presentes nos territorios negros.

Conforme Freitas, Martins e Sena (2022, p. 12) explicam “a contra colonialidade de
Nego Bispo ¢ uma praxis”, pois ¢ movimento que ocorre nas comunidades quilombolas e
indigenas de resisténcias no mundo colonial, ¢ uma luta politica engajada em defesa ndo so
pela vida, mas pela continuacao da histoéria, memoria ancestral e simbolismo que se cruzam
entre natureza ¢ humanismo nativo. Sa3o memorias sociais que se localizam nas identidades a
partir do territorio, por isso, a contra colonizagcdo se manifesta na luta pelo modo de vida e

simbolismo da cultura quilombola e indigena com suas territorialidades que se materializam
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nas nuances de encontro com o projeto politico de defesa da vida negra e indigena. E uma
forma de relutancia contra o colonialismo persistente € contra as empresas predatorias do
capitalismo. Com base em Santos (2015) “ndo se trata meramente de uma critica, pois antes
de tudo ha uma praxis, uma fazer engajado em um projeto ancestral, politico-social-cultural,
uma cosmovisao que se entende, se articula e se efetiva em praticas”. (FREITAS; MARTINS;
SENA 2022, p. 12).

Entende-se, que o esfor¢o de elaboracdo de uma critica contra colonial, que ¢ base
desta pesquisa, fomenta um engajamento académico, tedrico de denuncia e enfrentamento ao
racismo histdérico que tem se perpetuado no Brasil e principalmente na 4rea de pesquisa, a
escola do Quilombo Joana Peres. Santos (2015) nos explica que as estruturas do colonialismo
nao foram apenas no campo econOmico, social e politico, mas também no religioso como
formas de propagar ideologias para escravizar, criminalizar, desumanizar a populacao negra e
indigena, a partir das escrituras da biblia, nas Bulas Papais, pois incentivaram a escravidao e a
inferiorizagdo dos colonizados. O autor argumenta que a religido de credo cristdo teve uma
fungdo estruturante no processo de coloniza¢do da Africa e América, pois legitimou através
da politica papal a condenacao dos povos nativos ao estado de primitivo e selvagem, o qual se
aprofundou em genocidio e aculturacdo de negros e indigenas, alimentou o sistema produtivo
do capitalismo pelos sangues de nativos. Com essa reflexdo em vista, articulada pela critica de
Fanon e de Césaire ao colonialismo, tenho entendido (PIXUNA, 2023) juntamente com Sena
(2023) a nogao de colonialismo persistente.

Em dialogo com a perspectiva Contra colonial de Nego Bispo (SANTOS, 2015), tendo
em vista esta pesquisa ser realizada por um pesquisador quilombola e intelectual organico,
meu enfoque estd na compreensdo das articulagdes e modos de permanéncia do racismo no
contexto da escola do Quilombo Joana Peres. Para aprofundar esse entendimento e essa
critica, darei enfoque a seguir a perspectiva do feminismo negro, refletindo sobre as imagens
de controle e o racismo. Como disse no inicio da dissertacdo, o pensamento e¢ a agdo das
mulheres, sobretudo das mulheres negras, tem sido a base da minha for¢ca no chio do
Quilombo, e por isso, considero indispensavel té-las em perspectiva também na producgdo

académica.
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2.2 Racismo e Imagens de Controle

Entendo que a teoria social critica, que ¢ o feminismo negro, ndo € apenas ferramenta
teorico-metodologica e analitica para estudos sobre questoes de género e raga, mas dada sua
consisténcia e relevancia para o combate as injusti¢as sociais, nos ajuda a pensar as demandas
do racismo no Quilombo Joana Peres.

De acordo com Sueli Carneiro (2003), pensar numa perspectiva feminista negra vai ao
encontro de uma teoria multipla e significativa, a qual se constréi na experiéncia e vivéncia de
mulheres negras em sistemas de opressdes em que o género ¢ uma variante tedrica, contudo,
conforme explica a autora, “o feminismo deve liberar as mulheres, deve enfrentar
virtualmente todas as formas de opressao” (CARNEIRO, 2003, p. 2). A partir desse ponto de
vista, ¢ possivel afirmar que um feminismo negro ¢ construido no contexto de sociedades
multirraciais, pluriculturais e racistas - como sdo as sociedades latino-americanas.

A construgado tedrica do feminismo negro foi fundamentado com base nas experiéncias
de mulheres negras, africanas, afro-americanas e afro-brasileiras historicamente subordinadas
ao sistema patriarcal escravista. A teoria social critica do pensamento feminista negro
tensiona uma nova leitura social com base na memoria negra. Seu objetivo ¢ denunciar e
revelar as violéncias raciais historicamente cometidas contra mulheres e homens pretos, pois,
ainda sofrem com os processos das didsporas coloniais e nas relagdes contemporaneas
capitalistas, formas de colonialismo persistente.

Segundo Collins (1990/2019), o pensamento feminista negro constitui um
conhecimento que examina a produ¢do intelectual das mulheres negras em resposta aos
desafios especificos da vida feminina negra afro-americana e africana enfrentado na politica
dos Estados Unidos e na sociedade estadunidense. Tais pensamentos de mulheres negras
elaboram narrativas para descrever discrepancias raciais, sobretudo, de violéncias escravistas
e silenciamento de suas vozes diante das opressdes de raca, classe e género. Segundo Collins,
“Intelectuais negras firmaram bases analiticas cruciais para uma visdo diferente do eu, da
comunidade e da sociedade; dessa forma, criaram uma multifacetada tradicao intelectual de
mulheres afro-americanas” (1990/2019, p. 31). Collins destaca, ainda, que “ndo ¢ preciso ser
uma mulher negra para compreender como um ativismo intelectual [¢é] capaz de produzir
novos conhecimentos e transformar a consciéncia podendo estimular uma politica de
empoderamento” (COLLINS, 1990/2019, p. 15-16).

Conforme a autora, as ideias centrais do feminismo negro refletem a agéncia das

mulheres negras, em resposta as opressoes raciais, € por meio das agdes e ativismos produzem
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conhecimentos diferentes dos grupos conservadores, pois, transcrevem experiéncias
assimétricas raciais do seu cotidiano, os quais produzem novas narrativas intelectuais a partir
da negritude, assim, nessas narrativas, mulheres negras foram usadas como objeto de trabalho
e exploragdo sexual, e produziram formas de resistir a tais violéncias. Essas dentincias e lutas
feitas pelo movimento de mulheres negras estimulam a consciéncia no empoderamento € na
melhoria da vida cotidiana da sociedade como um todo.

Para Collins (1990/2019)

existem muitas outras Marias Stewart: afro-americanas cujas ideias e cujos
talentos acabaram suprimidos pelas panelas e chaleiras de ferro que
simbolizam sua subordinacdo. Muitas intelectuais afro-americanas
trabalhavam em condi¢oes de isolamento e obscuridade e, como Zora Neale
Hurston, jazem em tumulos ndo identificados (COLLINS, 1990/2019, p. 31).

Nesse sentido, o feminismo negro ¢ elaborado nas experiéncias do cotidiano de
mulheres negras comuns, seja em contexto urbanos, seja do campo (FELICIEN; MURIEL,
2023). Os conhecimentos produzidos a partir das situagdes de sofrimento pelo mundo
escravizado, e ao viver essas experiéncias de mulheres escravizadas, em lugares submissos,
compreenderam que as opressdes raciais ndo eram apenas por ter o fenodtipo negro, mas,
sobretudo, pelo controle de género: por ser mulher, raga, por ter o fendtipo de cor preta e
classe social, por ser pobre. Além de muitas delas serem pobres e guetilizadas, sdo também
vitimas do pensamento patriarcal branco e masculino. Essas assimetrias sdo descritas pelo
marxismo classico, apenas como desigualdades sociais, no sentido das lutas de classes sociais:
trabalhadores e grupo dominante, silenciando a categoria raga e género. Essas opressoes
raciais sdo pensadas por autoras negras, a partir da andlise socioldogica com uso da
interseccionalidade em pensar as opressoes relacionadas.

Um dos pontos fundamentais da epistemologia feminista negra ¢ pensar de modo
articulado os marcadores sociais como raga, classe e género, ou seja, eles nao podem ser
vistos de modo separado, mas interseccional, por isso, que categoria torna-se tdo produtiva e

importante contemporaneamente. Segundo Kimberl¢ Crenshaw, a interseccionalidade ¢:

[..] uma conceituagdo do problema que busca capturar as consequéncias
estruturais e dinamicas da interacdo entre dois ou mais eixos da
subordinacdo. Ela trata especificamente da forma pela qual o racismo, o
patriarcalismo, a opressao de classe e outros sistemas discriminatérios criam
desigualdades basicas que estruturam as posigdes relativas de mulheres,
ragas, etnias, classes e outras. Além disso, a interseccionalidade trata da
forma como agdes e politicas especificas geram opressoes que fluem ao
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longo de tais eixos, constituindo aspectos dindmicos ou ativos do
desempoderamento (CRENSHAW, 2022, p. 7).

Segundo Collins (1990/2019), a “Opressao ¢ um termo que descreve qualquer situagdo
injusta em que, sistematicamente e por um longo periodo, um grupo nega a outro grupo o
acesso aos recursos da sociedade” (COLLINS, 1990/2019, p. 33). E sabido que as mulheres
negras que foram trazidas sob o sistema escravista aos diversos continentes, sofreram
drasticamente com as opressdes sobre seus corpos, e, ademais, foram subordinadas a uma
relacdo hierarquica, sobretudo no fendtipo negro, pois, a descendéncia ancestral negra sofre
com relacdes de poder do racismo, ou seja, mulheres negras construiram familias e
comunidades negras nos Estados Unidos e no Brasil, contudo, ainda sdo, em sua grande
maioria, segregadas, guetilizadas em bairros periféricos e favelas.

Segundo a autora, as opressdes das mulheres negras englobam a exploracdo do
trabalho, sendo as afro-americanas submetidas as situacdes degradantes e o esforgo fisico, o
qual ¢ fundamental para manutengdo do lucro ao capitalismo. Dessa forma, a prestagdao de
servicos e persisténcia na guetilizacao representa a dimensao econéomica. Collins (1990/2019)
menciona que a representagao ideologica da mulher negra como escrava na sociedade, ainda ¢
um processo de desvalorizagdo em seus trabalhos, contudo, outros grupos se privilegiam
desses servigos, ou seja, para a mulher negra sobreviver ¢ tdo desgastante, que poucas tiveram
oportunidade de estudar, isso torna dificil a realizagdo de um trabalho intelectual, pois a
maioria das mulheres brancas ocupam esses privilégios.

No Brasil, “periodo que imediatamente se sucedeu a aboli¢do, nos primeiros tempos
de “cidadaos iguais perante a lei”, coube a mulher negra arcar com a posi¢ao de viga mestra
de sua comunidade” (GONZALEZ, 2020. p. 33). A mulher negra desde a escravidao teve
multiplas prestacdes de servigos subalternizados, primeiro com os cuidados de sua familia
(com o machismo do homem negro) e depois a serviddo a mulher branca como processo de
exploragdo economica e social. Gonzalez (2020) constata no Censo de 1950, como os
indicadores sociais relativos a educacdo, apontam o baixissimo nivel de escolaridade da
mulher negra, o qual atinge até o primario ou ensino fundamental, predominando na maioria
das mulheres o analfabetismo, ou seja, dentre as atividades econdmicas desenvolvidas pelas
afro-brasileiras, cerca de 10% atuavam na agricultura e industria no Sudeste - Sul, e 90%
concentram no setor de servigos pessoais, sobretudo em ocupagdes de domésticas, onde
sofrem processos de desvalorizacdo e opressdes econdmicas e politicas. Nesses servigos,

cuidam dos filhos da patroa branca e possibilitam condi¢des para que essas mulheres brancas
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possam se dedicar aos estudos e ao trabalho intelectual, porém, os filhos das mulheres negras
ficam desestruturados a mercé da marginalidade e processos de evasdo escolar.

Atualmente, podemos constatar essa discrepancia racial nos dados do IPEA — Instituto
de Pesquisa Economica Aplicada de 2016, que mostra que mulheres brancas recebem 70% a
mais que mulheres negras. Outro dado mencionado pelo IBGE, ¢ o de que pessoas negras
(pretas e pardas) sofrem com o processo de desigualdade racial, falta de oportunidades e ma
distribuicdo de renda. Embora a populacido negra apresente maior parte da populacao (55,8%),
e da forga de trabalho brasileira (54,9%), os indicadores demonstram que apenas 29% destas
pessoas ocupam cargos de geréncia. Outro dado do Pnad'® demonstra também um alto indice
de precarizacdo das atividades desenvolvidas por trabalhadoras negras: 39,08% das mulheres
negras ocupadas estdo inseridas em relagcdes precarias de trabalho, seguidas pelos homens
negros (31,6%), mulheres brancas (26,9%) e homens brancos (20,6%). Comparado ao
movimento de aproximagdo das rendas, em 2014, as mulheres negras ainda ndo haviam
alcancado 40% da renda dos homens brancos, que era de R$ 2.393, em comparagdo aos seus
rendimentos médios de R$ 946,00. Segundo os dados divulgados pelo Departamento
Intersindical de Estudos e Estatisticas (Dieese) “As mulheres representam 92% das pessoas
ocupadas no trabalho doméstico no Brasil, das quais 65% sdo negras. Além disso, a maioria
estd acima dos 40 anos e tem renda média inferior a um salario minimo”™"’.

Essa realidade identificada na sociedade brasileira encontra profunda similaridade com
as opressoes vividas pelas afroamericanas, nos ajudando a aprofundar a criticidade sobre a
questdo racial em outros contextos, como o quilombola. De acordo com Collins (1990/2019),
a dimensao politica da opressdo privou as mulheres afro-americanas dos direitos fundamentais
a cidadania, os quais sdo exercidos por cidaddos brancos, sobretudo pelos homens. Negou as
mulheres negras o direito ao voto, ao estudo formal, e excluiu dos cargos publicos, violando
os direitos politicos. Narrei, no inicio desta dissertacdo, a reclamagdao de minha avo por ter
sido a vida inteira analfabeta. Isso ¢ revelador de como a questdo de raga e género em
diferentes contextos e tempos, pensando a histdria colonial (colonialismo persistente), perdura
ainda nos dias de hoje.

Conforme Collins (1990), as instituigdes de ensino privaram as mulheres negras do
direito de exercer a leitura e a escrita, pois estudar era algo apenas as pessoas brancas.

Mulheres negras foram excluidas e segregadas, o sistema de opressdo impediu as mulheres

'8 Disponivel em: https://gauchazh.clicrbs.com.br/comportamento/noticia/2016/03/mulher-negra-ganha-menos-
de-40-do-que-homem-branco-no-brasil-5083605.html Acesso em 03/11/2023:

19 Disponivel em  https://www.infomoney.com.br/minhas-financas/mulheres-negras-representam-65-das-
trabalhadoras-domesticas-no-pais-aponta-dieese/. Acessado em 20/03/2023.
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negras a possibilidade de se alfabetizar e se tornar académicas, mantendo os interesses e
visdes de mundo da elite branca, por isso, podemos encontrar com mais facilidade mulheres
negras atuando como serventes, merendeiras e garis, profissionais que sdo uniformizadas e
subalternizadas. Assim, “O grande nimero de jovens negras de zonas rurais e areas urbanas
centrais empobrecidas que ainda hoje abandonam a escola antes de atingir a alfabetizagao
plena representa a continua eficdcia da dimensao politica da opressao das mulheres negras”.
(COLLINS, 1990/2019, p. 34).

Outra caracteristica da opressao politica descrito por Angela Davis (2016) menciona
que a mulher negra foi submetida como propriedade de uso escravo, assim, nos operativos
juridicos e politicos da época, criangas negras eram vendidas independentes de suas idades,
separadas das mulheres negras, pois, o conceito de mae foi associado apenas a mulher branca,
porém as negras foram indiscriminadamente condenadas a procriadoras. Dessa forma, muitas
criangas negras foram resultado de estupro e violéncias raciais, “uma vez que as escravas
eram classificadas como “reprodutoras”, e ndo como “maes”, suas crian¢as poderiam ser
vendidas e enviadas para longe, como bezerros separados das vacas” (DAVIS, 2016, p. 26).

Além disso, Davis (2016) menciona que nos Estados Unidos € em outros continentes
capitalistas, as leis contra estupros elaboradas por juristas brancos facilitam ocultacdes de
crimes sexuais cometidas por homens brancos contra mulheres negras. A autora destaca que
na maioria dos casos de estupros raramente os estupradores foram levados a justica, contudo,
nota-se que, os casos de estupro foram indiscriminadamente direcionados aos homens negros,
em sentencas de inocentes e culpados, e destaca, que “dos 455 homens condenados por
estupro foram executados entre 1930 e 1967, 405 eram negros” (DAVIS, 2016, p. 188). A
autora acrescenta que as mulheres negras foram abusadas e violadas por homens brancos, ja
os homens negros eram condenados por casos de estupro, sem ter um rigor juridico, pois a
maioria dos juristas eram pessoas brancas que usavam o direito em beneficio aos seus
privilégios de serem brancos (DAVIS, 2016, p. 189).

Ademais, Collins (1990/2019) explica que essas violagdes sobre as mulheres negras
impactaram nos direitos fundamentais a vida, o qual estava sob tutela e controle da dimensao
politica das opressdes, isso significou na pratica, privagdes, proibicoes do direito das
mulheres negras de exercer os direitos civis e sociais, sobretudo em ter titulos de terras ou ter
moradias proéximo de pessoas brancas, ainda foram privadas de compartilhar os mesmo
espacos e lugares com sujeitos brancos, ou ter relacionamentos conjugais, e, além disso, eram
privadas do direito equitativo ao sistema de justi¢a criminal. Nesse contexto de exploragdes

raciais, as ideologias de género, raca e classe sempre estiveram delimitando o interesse do
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capital pelos moldes da branquitude. As ideias hegemoénicas condenaram e condenam a
populacdo negra ao sistema criminal, pois quando se faz uma critica ferrenha as estruturas do
poder branco e seus privilégios, muitas retaliagdes opressoras sao dirigidas pelas institui¢des
em formas veladas e conservadoras de legitimar o monopdlio do uso da violéncia racial contra
mulheres e homens negros.

Nesse sentido, o conceito de imagem de controle estd relacionado ao de matriz de
dominagdo, pois operam em sistemas de opressoes, que se desenvolvem como leitura historica
de corpos negros em formas de restricdes, subalternizacdes e limitagdes, sobretudo, de
mulheres negras. Essas dominagdes consistem em modelos que se articulam nas relagdes
sociais, a partir do poder hegemonico. Desse modo, as instituigdes t€ém fungdes hierarquicas
de regular e normalizar suas preferéncias a partir de um fendtipo, e tudo que se apresenta
como diferente sera controlado pelo monopolio do Estado, em formas de manter grupos em
lugares subalternizados (COLLINS, 1990/2019).

“As imagens de controle surgidas na era da escraviddo e ainda hoje aplicadas as
mulheres negras atestam a dimensdo ideoldgica da opressdo” contra pessoas negras.
(COLLINS, 1990/2019, p. 34). Conforme explica Collins, as imagens de controle sao
definidas pela representacdo sociocultural de raga e outros marcadores, como género, pois sao
projetadas a partir das normas e padrdes da cultura ocidental eurocéntrica masculina branca.
Nesse sentido, as imagens de controle se diferenciam do conceito de estereotipo, elas sdo
vistas como naturais, normais € inevitaveis, pois se articulam na ideologia racista, patriarcal e
sexista, permeadas pelo racismo historico, com base solida na estrutura social vigente, com
forte controle nas instancias institucionais. Para a pensadora, as imagens de controle nao sdo
fixas ou estaticas, elas podem mudar de acordo com o contexto, mas mantém a estrutura de
reprodu¢ao da dominagao.

Collins (2019) explica que imagens de controle foram construidas historicamente sob
a mulher negra. A autora argumenta que as depreciac¢des fortalecem os episodios racistas e
impedem o desenvolvimento intelectual de mulheres negras, pois sdo reproduzidos estigmas
coloniais naturalizados sobre a figura feminina negra, como representagdo sociocultural do
qual a autora explica: ora “boi de carga”, ora “porca parideira”. Nesse sentido,
marginalizacdes e imagens de controle produziam limitacdes e poder de enquadrar as
mulheres pretas em uma otica de inferioridade e de escrava submissa.

Certamente, podemos pensar em cenas do cotidiano em que pessoas negras sao
interrogadas por individuos brancos, seja no Brasil ou nos Estados Unidos, quando propagam

comparagdes sobre profissdes subalternizadas, por exemplo, a bailarina classica, Ingrid
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Silva®, foi comparada como faxineira, algo que mulheres negras sofrem constantemente com
essas imagens de controle, partir da leitura de género, raga e classe, pois, as profissdes como
bailarina cléssica exercida por mulheres negras sao deliberadamente tidas como surpresas e
estranhas por ser privilégio historico das brancas.

Além disso, constata-se que a imagem de controle estd em todos os espagos
classificando através do racismo, como exemplo, narrativas em que pessoas quilombolas e
indigenas sdo constantemente questionadas nas universidades sobre sua atividade académica,
seja na graduagdo e pos-graduacdo, assim, os corpos negros ¢ dos povos origindrios sao
considerados como estranhos e deslocados no ambiente académico.

Consoante Collins (1990/2019), o trabalho doméstico exercido pela mulher negra
produziu uma exploragdo econdmica e politica, mas possibilitou uma relagdo mais proxima
dos grupos de opressodes, pois existem fortes lagos com filhos da patroa branca, assim, a
autora explica, que “relatos de trabalhadoras domésticas negras ressaltam o sentimento de
autoafirmagdo que as mulheres experimentam ao ver a ideologia racista desmistificada”
(COLLINS, 2019, p. 42). Contudo, as mulheres negras sabiam que sua relagdo com os
brancos era apenas de patroa e doméstica baseada compulsoriamente em trabalhos
economicamente explorados, portanto, ficaria sempre na margem, de fora. Nesse sentido, a
pensadora argumenta que o resultado foi produ¢do de um lugar de outsider interna (outsider
within) formas especificas de marginalidade e subalternizagao.

Ao viver essa posi¢do de outsider interna no trabalho doméstico, mulheres negras
estdo em lugares opostos as mulheres brancas. Com isso, esse lugar da producao de
entendimento das mulheres negras sera a base material do seu ponto de vista, com visdes
especificas das ideologias do grupo dominante. Essas experiéncias de opressdes vividas pelas
mulheres negras em contextos brancos e compartilhadas com outras mulheres negras foram as
bases solidas para se questionar as estruturas de dominagao. “Essa sabedoria coletiva, por sua
vez, tem motivado as mulheres negras estadunidenses a desenvolver um conhecimento mais
especializado, a saber, o pensamento feminista negro como teoria social critica” (COLLINS,
2019, p. 43).

Nesse sentido, a pensadora Sueli Carneiro (2003), ao reelaborar o conceito de
epistemicidio, cunhado pelo socidlogo Boaventura de Souza Santos (1940), cria o conceito de
epistemicidio racial para discorrer sobre uma politica de silenciamento, apagamento das

memorias negras, os saberes e culturas da populagdo afro-brasileira, sobretudo com énfase nas

0 Disponivel em https://revistaquem.globo.com/noticias/noticia/2023/01/bailarina-brasileira-ingrid-silva-e-alvo-
de-racismo-nos-eua-faxineira.ghtml. Acessado no dia 15/02/2023.
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mulheres pretas, grupos quilombolas e indigenas, por serem historicamente grupos étnicos
mais oprimidos na sociedade brasileira. O epistemicidio racial se constitui numa base mais
eficaz da legitimidade da violéncia simbodlica, de neutralizar, desumanizar, controlar,
subalternizar e exterminar as memorias afrodiaspéricas da populagdo negra, com isso, a
autora aponta que o conhecimento eurocéntrico produzido pelos grupos dominantes nas
universidades, escolas, tem sido fortificado na luta de grupos conservadores em busca de
manter uma estrutura racista de ciéncia baseado nos valores da branquidade, com efeitos de
racismo velado nas institui¢des cientificas.

Conforme entendemos, todas as formas de conhecimento de povos colonizados, e
todas suas manifestagdes culturais foram substancialmente desqualificadas da condicao
humana e tidas como ilegitimo, pois € uma tentativa de constru¢ao universal etnocéntrica do
conhecimento arquitetado pelo colonizador como legitimo e racional, em diversas areas da
ciéncia, que por sinal, ¢ uma epistemologia branca construida como justificativa da natureza
humana.

Outro fator existente na trajetéria do feminismo negro mencionado pela Collins
(1990/2019) ¢ o processo da diversidade sociocultural abordado por mulheres brancas nos
centro de pesquisa, contudo, percebe-se, nesse caso, a estruturante de supressdo historica
contra as ideias das mulheres negras, omitido pelas feministas brancas em suas pesquisas.
Ainda convém lembrar, que pesquisas realizadas por homens e mulheres brancas reproduz
uma supressao do pensamento negro, isso na pratica, foi uma tatica politica de segregar a
populagdo negra aos guetos, favelas, comunidades rurais e ainda reproduzir os esteredtipos
coloniais, em manter os caprichos do status quo da branquitude, ou seja, as estruturas
violentas impediram desenvolvimento intelectual de mulheres e homens negros tanto nos
Estados Unidos quanto no Brasil.

Com isso, fica evidente, que nas explicagdes da autora, ao descrever que pessoas negras
tém dificuldades de convencer uma comunidade académica, ndo ¢ porque ndo sao capazes de
produzir conhecimento intelectual, mas pelo controle institucional determinado pela elite
branca, com caracteristica escancarada no fendtipo. Conforme a autora menciona, o0s
conhecimentos ocidentais se impdem como formas de dominagdo articulada por homens
brancos da elite, e ainda por mulheres brancas que se beneficiam desses privilégios, ou seja,
controlam as estruturas do conhecimento em espagos das universidades e centros de
pesquisas, arquitetando ideias e interesses de manter a situagcdo da branquitude nas instituigdes
como formas de pensamentos e reprodugdes racistas. Nesse sentido, pessoas negras e

indigenas, historicamente, tém dificuldade de acesso e permanéncia nos espacos das
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universidades, isso se reflete ainda em visdes extremamente colonizadoras e tuteladoras a
partir de sujeitos brancos que controlam as instituigdes académicas.

Essa constatacdao nos convoca a reflexao e a importancia do feminismo negro como base
solida no pensamento critico, pois, contraria as epistemologias universais. Como bem
sabemos, diferenciar o feminismo negro das epistemologias universais ¢ importante para
ressignificar o modo de fazer ciéncia utilizando bases teodricas a partir de intelectuais negras
com novas metodologias, que atravessam as diasporas pretas. Contudo, ndo podemos
esquecer o processo doloroso da condigdo subalternizada, escravista, mencionadas pelas
mulheres pretas.

Com isso, Collins (1990/2019) explica que o feminismo negro surgiu de memorias que
foram descartadas, silenciadas e multifacetadas no processo do genocidio negro. Essas vozes
e visoes epistemologicas negras comegaram ecoar com o ativismo nas condi¢des de trabalhos,
relacdes raciais, exemplo claro de resisténcias nas plantations, senzalas, e, sobretudo, nas
relacdes deterministas de género construidas nos moldes patriarcais. Pensar as teorias do
feminino negro vai ao encontro da memoria de mulheres que viveram e vivem em situagdes
de vulnerabilidade social e, com isso, tensionam novos conhecimentos na forca da mulher
preta de contrariar os padrdes eurocéntricos, ou seja, reunir ideias e concepcdes analiticas a
partir do pensamento de intelectuais negras, que outrora ndo eram vistas com sujeitas do
conhecimento, mas apenas como objeto de trabalho, desejo sexual, ou como afirma a autora
“escravas submissas” no pensamento da branquidade.

Além disso, conforme mencionei na introducdo, meu modo de enfrentar o mundo foi
construido, principalmente, pelas maos de duas mulheres pretas. Movimentando minha
trajetoria ao pensamento negro feminista com base em Collins (1990/2019), Carneiro (2003) e
Gonzalez (2020), por compreender que os escritos de mulheres negras corroboram na luta
contra todas as violéncias raciais, no enfrentamento politico, social, econdomico e académico,
como Teoria Critica, no proximo capitulo situo minhas estratégias de entrar no campo da
pesquisa e de elaboracdo de minhas andlises como um homem, negro, Quilombola e

amazonida.
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3. CAPITULO 03: ESTRATEGIAS QUILOMBOLAS E ETNOGRAFICAS NA
PRODUCAO DO CAMPO

No presente capitulo, darei enfoque nas observagdes de campo enquanto sujeito e
pesquisador do Quilombo Joana Peres. Do lugar social de vigia, negro, Quilombola e
pesquisador reflito sobre o campo e minhas estratégias de organizar e realizar a pesquisa. Em
seguida, apresento as categorias teoricas que funcionardo como instrumentos de andlise dos

dados gerados.

3.1 Vigia, negro, Quilombola e pesquisador na escola do Quilombo Joana Peres

“Eu sou porque nos somos”’
Filosofia Ubuntu

Os limites entre o campo de pesquisa € minha experiéncia como sujeito desse campo,
além de serem demarcadas com o inicio deste estudo, tem também alguns marcadores sociais
importantes ao longo deste trabalho. Durante algum tempo, fui o vigia da escola que hoje
pesquiso. Alias, fui aluno dessa escola, e na ocasido da entrada no mestrado, estava atuando
como vigia. Conforme aprofundo ao longo deste capitulo, considero esse lugar privilegiado
quando passo a compreender que, como vigia, pude observar a circulacao de todas as pessoas
que passam pela escola. A entrada na escola se da as 07h15, e a saida do turno da manha as
12h. Ha quem diga bom dia, hd que ndo. No turno da tarde, a mesma coisa. NoOs vigias
fazemos o controle no portdo da entrada das pessoas, até a espera da familia. No turno da
tarde, a entrada € 13h15 e a saida 15h30.

No reconhecimento pelas pessoas, eu era identificado como vigia ou porteiro, as
criangas e adolescentes também usavam essa nomenclatura. Quando algum pai/mae nao vinha
buscar o (a) aluno (a) com idade de 7, 8 e 9 anos no horério de saida, eu e meus colegas vigias
ja realizamos a experiéncia de levar as criangas as suas casas. A maioria das criangas possui
uniforme e materiais escolares como mochilas, cadernos, lapis e canetas, apesar disso,
algumas diferengas sdo importantes de destacar, pois algumas criangas ndo tém os mesmos
materiais “de marca”, com design das princesas brancas das Disney, por exemplo. Argumento
que isso faz parte da desigualdade social e racial mesmo em um Quilombo, pois existe a
divisdo do trabalho na diferenciacdo do poder aquisitivo vinculado as profissdes que os pais

exercem na comunidade como pescadores, professores, comerciantes, empresarios,
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enfermeiras, agricultores, extrativistas e familias que recebem recursos da bolsa familia e
seguro defeso’', programas do governo federal.

Foi nesse contexto que a pesquisa foi iniciada, primeiramente por meio da observacdo
participante (EMERSON, FRETZ, SHAW, 2013), e depois em acompanhamentos em campo,
em diferentes momentos, tendo duracdo total de cinco meses. Embora eu ja tivesse realizado
algumas anotacdes no contexto da pesquisa, a sua aprovagdo pelo Conselho de ética se deu
apenas no dia 16 de agosto de 2022% ¢ seu inicio sistematico a partir de 10 outubro de 2022.
Mesmo sendo do Quilombo, tive que passar pela consulta previa de consentimento da
pesquisa pelas liderancas da Comunidade e da instituicio escolar. Houve o atraso® na
aprovagdo pelo Conselho Etica do Museu Paraense Emilio Goeldi (Plataforma Brasil), assim
como no pagamento da verba para a realizacdo do estudo, pois além do financiamento da
pesquisa com a bolsa de mestrado pela Fundacdo Amazdnia de Amparo a Estudos e Pesquisas
(FAPESPA), o estudo necessitou de apoio financeiro aprovado e custeado pela chamada
interna de Apoio das Missdes de Estudos e Trabalhos de campo, do programa Amazodnia
Legal/CAPES, referente ao EDITAL N. 02/2021, pelo do Programa de Pos-graduacao em
Diversidade Sociocultural do Museu Paraense Emilio Goeldi.

Como morador e pesquisador do Quilombo, e me aproximando do conceito de
outsider within (esta fora e ao mesmo tempo dentro) pensado por Collins (1990/2019), reflito
sobre a minha experiéncia de ter ocupado a fun¢do de vigia e pesquisador Quilombola na
escola de Joana Peres. Refletir sobre essas memorias na condi¢cdo social e racial de ser
vigilante negro demarca um campo dentro das relagdes cotidianas na institui¢do escolar do
Quilombo, pois mesmo sabendo que eu ja tinha sido professor temporario da escola, tendo
feito graduagio em Ciéncias Sociais pela UFPA/PARFOR **, com especializagio em
Sociologia e Filosofia, eu nao era lido como intelectual pelos colegas de trabalho na escola.

Apesar dessas dificuldades, esse lugar social me oportunizou perceber uma série de
questdes raciais e de classe que permeiam esse espago. Nesse sentido, meu movimento na

pesquisa de campo, mesmo fora desse cargo, me levou a dialogar tanto com o conceito de

*! Beneficio do governo federal para o pescador artesanal garantir uma renda durante o periodo em que nio
puder realizar suas atividades devido a piracema.

2 0s objetivos da pesquisa igualmente foram relatados de forma satisfatoéria no Parecer Numero 5.514.514,
apresentado na reunido do CEP-MPEG/MCTI do dia 27/07/2022.

Z Percebi que os membros do Conselho sio das Ciéncias Exatas, e por ndo serem profissionais das Ciéncias
Humanas tiveram dificuldades de entender e aprovar logo a pesquisa, pois o estudo que realizo no Quilombo esta
voltado aos conhecimentos socioantropologicos e etnograficos.

B a oferta de educagdo superior para professores que ndo tiveram oportunidade de realizar o curso de
licenciatura, ¢ direcionado ao docente em exercicio na rede publica de educagdo basica, para que este
profissional possa obter a formagao exigida pela Lei de Diretrizes ¢ Bases da Educacdo Nacional. Esses cursos
de licenciatura aqui no Para foram ofertados pela UFPA e UEPA.
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outsider within quanto com o conceito de participag¢do observante, auxiliando no processo de
observagdo participante que vinha desenvolvendo. A participagcdo observante (PERUZZO,
2017) implica um compromisso politico com os sujeitos envolvidos na investigacao, tendo em
vista as partilhas publicas encenadas no decorrer do estudo. Assim, no contexto do Quilombo,
estabeleci momentos de didlogos abertos em experi€ncias cotidianas, com base nas quais
produzi meus diarios de campo.

Ser vigilante na escola de Joana Peres me impunha a missao de garantir a seguranga
das pessoas que circulam naquele espaco como professores, gestdo escolar, funciondrios,
alunos e pais/maes. As experiéncias construidas na diversidade sociocultural de ser vigia e
pesquisador Quilombola me colocaram em lugares diferenciados no Quilombo, a partir de um
novo olhar antropoldgico de perceber as narrativas raciais que se materializam no problema
de pesquisa desta dissertacao.

Essas experiéncias se tornaram mais complexas no periodo da crise sanitdria da Covid
19, nos levando a refletir sobre o ser vigia como lugar politico em um contexto que vitimou
milhares de pessoas no Brasil. Em plena atividade laboral na pandemia, eu e meus colegas
nao tivemos direito a protecdo, contudo, outras categorias de funcionarios estavam todos em
suas casas se protegendo do virus. O risco era de 100% de ser contaminado e contaminar
nossas familias. Esse atravessamento do trabalho me fez perceber que somos invisibilizados
pelo Estado tanto nas questdes de valorizagdo da profissdo quanto ao respeito como humanos,
diante disso, fiz alguns questionamentos na época: Quem protege o vigia e sua familia?

Observo que ninguém enquanto pessoa ou proprio o Estado protege o vigia, pois neste
mesmo periodo da covid 19, perguntei ao representante do Sintepp> se nossa presenca na
escola era obrigatoria. Assim, ele falou para mim e aos outros vigias que a legislagdo obrigava
os vigias atuar neste periodo na escola, desse modo, destaco que em nossas familias e na
Comunidade em geral foi um periodo sombrio, onde a desigualdade afetou pessoas negras que
vivem no campo sem acesso a saude.

Além dessa experiéncia na pandemia, minha observacdo em campo me levou a
perceber que existia uma diferenca ao fato de ter sido vigia negro na escola e ter me tornado
mestrando/pesquisador, pois minhas falas eram consideradas ilegitimas na escola, como se
meu corpo e pensamento fosse deslocado, ndo pertencente ao contexto escolar e Quilombola,
pois mesmo tendo esse titulo de pesquisador, a comunidade e a escola ndo me identificam

enquanto académico. Essa compreensao vai ao encontro da reflexdo de um dos sujeitos da

** Sindicato dos Trabalhadores em Educagio do Estado do Para.
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comunidade, participante da pesquisa: “as pessoas brancas sdo bem vistas na comunidade e
na sociedade geral, elas ocupam esse lugar de poder seja como advogados, professores,
médicos e pesquisadores, diferentes de nos, parece que precisamos a todo o momento
comprovar nossa ocupag¢do e identidade”.

Nesse sentido, durante o mestrado, nunca fui convidado para as rodas de conversas e
debate sobre temadtica das relagdes raciais e educacionais, mesmo eles sabendo que faco
pesquisa nessa area pelo Museu Goeldi. Além disso, observei através da pesquisa de campo
que a maioria dos debates na sala de aula e na propria escola ¢ propagada na imagem dos
professores que ocupam esse lugar de privilégio e status de intelectualidade, ou seja,
compreendo que a palestra propagada por pessoas brancas e ndo por pessoas do Quilombo
tem aceitagdo garantida pelo publico, um processo da relacdo de poder das colonialidades
como forma de controle no espago educativo a partir da ordem da branquitude, impondo as
desigualdades raciais.

Além disso, ao cumprir meu trabalho, eu estava todos os dias regularmente no portdo
da escola recebendo a comunidade escolar, entendo como uma posi¢ao privilegiada para a
observagdo etnografica, pois estar nessa posi¢cdo funcional e racial traz experiéncias internas
de entender as relagdes raciais subalternizadas. Compreendo que essas experiéncias
racializadas dentro do Quilombo se materializam no espago educacional de diversas formas,
como no uniforme das criangas com cores do partido politico do prefeito de Baido. Essas
acOes demarcam o controle eleitoral como figura interna de representagao politica partidaria
na escolha da gestdo escolar, uma pratica eleitoreira e historica no municipio de Baido, em
que todos os prefeitos que sdo eleitos mudam a cor e design do uniforme dos estudantes com
base na cor do partido, inexistindo uma representacdo da historia e identidade Quilombola de
Joana Peres no uniforme. Essa observacao também emergiu na fala dos colaboradores da
pesquisa, conforme veremos no capitulo 4.

A escola Joana Peres tem reproduzido valores tradicionais, conservadores com
resquicio de uma politica coronelista, impondo valores a partir do pensamento branco. E
notério perceber que a categoria raca ¢ reproduzida no campo politico classificando as
pessoas: quem ¢ legitimo a ocupar esses cargos na esfera publica? Dificilmente pessoas
negras serdo maiorias nesses espagos, contudo, a representacdo da administragdo publica,
legislativo e as secretarias sdo designadas pelas autoridades municipais com especificidade
branca, isso, com certeza, afeta diretamente nas escolas quilombolas, sobretudo na escola do

Quilombo Joana Peres, pois os secretarios de Educagdo e gestores nao se identificam negros,
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mantendo a subjetividade da branquitude, pois corroboram com praticas educativas no
pensamento ocidental.

Além dessas marcas do racismo cotidiano que pude observar ao longo da pesquisa, a
escola Joana Peres historicamente tem declarado alunos negros, independente de serem de cor
preta ou de cor parda, como sendo todos de cor/raca parda no censo escolar, algo que
evidencia o apagamento e fuga da negritude.

Ademais, refletindo sobre as observacdes realizadas do lugar de vigia, destaco como
se materializa as explicagdes a partir do racismo, logo, essas praticas t€ém uma denotacao
naturalizada na perspectiva educativa, pois se configura em imagens, discursos, narrativas
sutis, veladas na oOtica do marcador de raga, o qual coloca alunos (as) negros (as) em
condigdes desiguais e desconfortantes pelas carateristicas fenotipicas. O racismo recreativo
entre alunos, por exemplo, corrobora a marginalizacdo da memdoria negra e contribui para o
apagamento da identidade, pois esse tipo de racismo torna motivo de piadas e depreciacdes
caracteristicas fisicas e culturais de pessoas negras (MOREIRA, 2020). Conforme destacou
outra sujeita participante da pesquisa: “o racismo escolar acontece entre os alunos, usando
palavras que ofendem o cabelo, cor. A gente vé muito isso aqui, alguns alunos ficam
retraidos com essa situagdo tanto da cor quanto pela questdo financeira da familia, também
vejo e ougo expressoes ‘“‘aquela preta feia,” ja vi alunos falando e até mesmo nas familias
entre irmdos, pai, mde e filhos”.

Com base na observacgao participante, nas aulas e nas posturas dos professores, percebi
a auséncia de contetidos sobre a histéria afro-brasileira nas disciplinas de Historia, Artes
Visuais e literatura (Lingua Portuguesa), nesse sentido, o curriculo educacional da escola
Joana Peres oculta as lutas e as resisténcias dos Quilombolas e negros (as), atitudes que
contrariam os artigos da Lei 10.639/2003, a Constitui¢ao Federal de 1988 e, também, a Lei
de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional (LDB), N° 9.394/1996, a qual prevé que o ensino
aprendizagem da Educacdo Basica seja orientado na diversidade étnico-racial, tendo como o
principio basico o respeito, a inclusdo e a luta antirracista no espago escolar.

Além disso, observo que mesmo com a promulgacao da legislacdo que prescreve que
escolas publicas e privadas abordem a temadtica afro-brasileira na educacdo basica, em
especial, a comemoracdo do dia da consciéncia negra, tem sido inexistente, inclusive estdo
ausentes praticas pedagogicas antirracistas na escola, pois quando mencionam a figura do
negro no espago escolar, colocam apenas cenas depreciativas e romantizadas do sistema
escravista, criando uma negagao a negritude. Essa observacao vai ao encontro da fala de outra

participante da pesquisa: “percebo que o dia da consciéncia negra é apenas lembrado no dia
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20, os docentes colocam fotos nos grupos de whatsapp sendo que apenas falam como
lembranga desse dia, mas nao trabalham no ano letivo a cultura negra”.

Nesse sentido, essas falas e narrativas tem causado o apagamento da identidade negra
e a morte da cultura Quilombola, substituida por uma cultura do branqueamento. Diante disso,
a Escola de Joana Peres contraria a Convencao n° 169 da OIT sobre Povos Indigenas e

Tribais, o qual discorre no art. 31:

Deverdo ser adotadas medidas de carater educativo em todos os setores da
comunidade nacional, e especialmente naqueles que estejam em contato
mais direto com os povos interessados, com o objetivo de se eliminar os
preconceitos que poderiam ter com relagdo a esses povos. Para esse fim,
deverdo ser realizados esforgos para assegurar que os livros de Historia e
demais materiais didaticos oferecam uma descricdo equitativa, exata e
instrutiva das sociedades e culturas dos povos interessados.

Mesmo localizado em um territorio construido na resisténcia quilombola e preta, onde
meus avos foram importantes na luta pela terra, percebo que o direito a voz no ambito
educacional e outras institui¢des se materializam como algo desafiador e limitado as pessoas
negras, pois pessoas brancas ocupam os cargos publicos e tomadas de decisdes na area
educacional e desenvolvem atividades a partir de valores eurocéntricos e ocidentais com um
curriculo na cultura branca. Contudo, pessoas negras questionam esse modelo de curriculo,
mas ndo tem o poder de decisdo na politica educacional da escola, com isso, ¢ desafiador para
estudantes e profissionais negros enfrentarem essa situacao.

Certamente, pessoas negras sao subalternizadas no espaco escolar e trabalho, muitas
vezes senti isso na pele, pois minhas narrativas eram compreendidas como exageradas e
ilegitimas, sobretudo na abordagem do racismo no Quilombo, percebi isso em muitas reunides
e postagem no grupo whatsapp do quilombo. Isso aconteceu recentemente quando
compartilhei meu artigo intitulado Sueli Carneiro: Epistemicidio Racial e o Enegrecer
(PIXUNA, 2023), um texto que ajuda a pensar o espago escolar devido as ocultagdes dos
saberes e conhecimentos de mulheres, homens negros e quilombolas. Além disso, ja
compartilhei videos com personagens negros falando da tematica no grupo da escola, era um
silencio total e estarrecedor, percebi que nao era apenas um caso isolado do video, porém ¢
silenciamento histérico das vozes negras. Compreendo que mesmo dentro de uma
comunidade do campo, as diferencas de classe social e raga se materializam na relagdo

cotidiana, pois pessoas negras e pobres sofrem com condenagdes e reprodugdes de estigmas.
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Nesse mesmo ano, fiz uma palestra intitulada Curriculo Escolar, uma adaptagdo
necessaria: Identidade e cultura Quilombola na escola junto de um colega Quilombola,
contudo, poucas pessoas participaram, sobretudo, professores, funcionarios e pais/maes de
alunos, observo um campo de resisténcia de grupos que contrariam o enegrecer na escola,
com isso, uma professora tentou menosprezar a palestra e negar o racismo no contexto
escolar, uma explicacdo baseada no credo religioso. Mesmo tensionando este debate na
escola, pontuo que noés pesquisadores negros temos dificuldades na aceitagdo publica,
demonstrando como uma matriz colonial tem colocado os corpos brancos no topo das
hierarquias sociais, lidos racialmente como detentores de intelectualidade.

Entendo que esse lugar de ser vigia e quilombola marca intersec¢des de raca e classe,
uma condi¢ao construida historicamente na figura do negro o qual se atualiza na imagem de
controle (COLLINS, 1990/2019), visto como limitado e incapaz de produzir conhecimento,
racializado em lugares subalternos e desiguais, pois raca tem sido usada historicamente para
divisdo do trabalho, assim, essas imagens negativas nos colocam como corpos deslocados da
possibilidade de ocupar lugares de poder. Sem duvida, a historiografia de autores negros
demonstra essas opressoes contra a ancestralidade negra pelo escravismo colonial, o que
atualmente se enquadra pelo racismo que tenta bloquear a mobilidade negra nos diferentes
espacos na sociedade brasileira.

Corpos como meu e outros sdo lidos como sujeitos para executar apenas atividades
laborais fisicas, € ao viver essas experiéncias racializadas me coloca em lugares diferentes de
pessoas brancas, pois ser vigia negro marca condi¢des profissionalizantes subalternas. E uma
profissdo de menos status social ocupada na maioria pelas pessoas negras, sendo marcados
desde o uniforme, como sujeitos de menor status na institui¢do, e desvalorizados na condi¢ao
cultural (escolarizagdao), economica (desvalorizagdo trabalhista), politica (considerado um
“cidadao menor”), sem prestigio social, sendo praticamente impedido de ocupar, por exemplo,
o lugar de intelectual. Exemplo disso aconteceu no ano de 2017, quando foi realizada uma
eleicdo para escolher a pessoa que iria ocupar o cargo de vice-diretor na escola. Eu fui
escolhido, contudo, ndo ocupei o cargo, pois o representante municipal e secretdria de
educagdo afirmaram que vigia ndo poderia ocupar esse cargo de gestdo escolar, mesmo
sabendo que, o perfil para ser gestor escolar € ter o diploma de Pedagogia, algo que ja possuo
desde o ano de 2012, no entanto foi negado esse direito por eu ser vigia.

Outro tema fundamental que apareceram nessas observagdes de campo foi o racismo
religioso. Identifiquei que a maioria dos professores, efetivos e temporarios, segue orientagao

de credos religiosos com base no cristianismo, sendo a maioria de denominagdes pentecostais,
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adventista e catolica. Assim, os conhecimentos teoldgicos realizados pelas igrejas geram
explicagdes racializadas no espaco escolar que sdo materializadas, principalmente, nas aulas
da disciplina de Ensino Religioso, no ensino fundamental, sendo que, os professores usam
conteudos baseados na sua propria religido, e privam as abordagens das religides de matriz
africana, pois conforme a pesquisa de campo, os interlocutores entendem esses credos
religiosos mais proximos de uma cultura diabdlica (feitico e macumba), que contraria o
pensamento religioso judaico cristdo, um pensamento que historicamente tem subjugado,
subalternizado as culturas negras e quilombolas no espaco escolar e na sociedade.

Constatei que a escola do Quilombo tem criancas de 10 a 11 anos no 5°, 6° ano e
adolescente entre 15 e 17 anos que ndo sabem ler, apenas escrever o nome € outras que tem
dificuldades nas operagdes basicas da matematica, sendo que a maioria desses estudantes sao
negros. Nesse sentido, observo que essas deficiéncias sdo decorrentes do nao
acompanhamento dos pais, os quais sdo aqueles que ndo tiveram acesso a educacdo escolar e
sdo identificados em seus documentos como analfabetos, ndo participando, portanto, dessa
cultura escolar. Também observo que a metodologia, a falta de planejamento por alguns
professores afetam a qualidade do ensino aprendizagem. O marcador de classe social e raga
operam na diferenca de atender criancas e adolescentes, pois existem familias com renda
econdmica diferente e capital cultural (prestigio social) com nivel superior que também
influenciam na percep¢ao da aprendizagem.

Outro dado importante € a evasao escolar em Joana Peres, sendo que muitos desses
jovens e adultos estdo fora da escola, e a maioria desses estudantes sdo pretos, de cor retinta.
Algumas explicagdes de interlocutores afirmam que essas pessoas ndo avangaram nos estudos
devido ndo terem se esforcado ou ndo terem aptiddo de aprendizagem, uma explicagdo
classista baseada na meritocracia, a qual naturaliza e oculta as reais condi¢des entre pessoas
brancas e negras, mantendo a reproducdo das desigualdades raciais e escolares.

Apesar dessa triste constatacdo, muitos como eu, cresceram sob a orientacdo dos
saberes nativos dos mais velhos, pretos e pretas que preservaram, ao longo do tempo, nossa
memoria quilombola. Tais conhecimentos sdo importantes para manter e fortalecer o vinculo
entre a memoria quilombola e formar novas liderangas que lutem pelas politicas publicas em
defesa do nosso territdrio, nesse sentido, o atual curriculo que € ensinado no ambiente escolar
de Joana Peres ndo tem formado estudantes que se identifiquem como pessoas negras € nem
com o coletivo negro. Pelo contrario, alguns jovens estdo sendo orientados pela logica
individualista capitalista, ndo participam de reunides e debates de temas relacionados a nossa

comunidade.
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Desse modo, observo que necessitamos com urgéncia de uma ruptura curricular e
educacional pautada na educacdo quilombola, pois nossas culturas, tradigdes, crencas e lutas
histéricas estdo adormecidas por uma politica de morte do conhecimento tradicional, onde
velhos e velhas liderangas como pescadores, agricultores, parteiras, curandeiras, presidentes
comunitarios, extrativistas pretos serdo esquecidos (as) por uma politica capitalista bancaria,
onde se insere apenas historias de personalidades brancas, a exemplo, de Pedro Alvares
Cabral, Tiradentes, Princesa Isabel. Com isso, ocultam as memorias dos herdis negros:
Dandara, Zumbi dos Palmares e outras liderancas importantes na historia brasileira. Destaco,
por fim, que os livros didaticos usados em Joana Peres contam apenas historias dos brancos
com suas narragdes e interpretagoes.

Alguns aspectos das observacdes apresentadas serdo devidamente aprofundadas no
proximo capitulo, quando analisarei as entrevistas e outros dados gerados em campo. Como
se trata de uma pesquisa etnografica e interpretativista ¢ importante destacar que estas
reflexdes emolduram a experiéncia do racismo na comunidade Quilombola Joana Peres,
encaminhando ao debate proposto nesta dissertacdo, que ¢ compreender o funcionamento do

racismo na escola do Quilombo em questao.

3.2 Marcas do racismo e imagem de controle como instrumental analitico

Uma vez contextualizado o campo e as problematicas que constituem esta pesquisa,
destacarei nesta secdo como encaminharei a analise dos dados gerados no estudo. Estou
chamando marcas do racismo, os relatos que apresentam textos, expressdes e palavras que
apontam para situacdes de racismo. Também considero como marcas do racismo, siléncios,
imagens pictoricas, documentos, que serao devidamente contextualizados para entendermos o
porqué constituem, neste estudo, marcas do racismo. Ao lado das marcas do racismo,
observarei as imagens de controle, conceito cunhado por Collins (1990/2019) conforme ja
explicado (ver cap. 2), e que buscarei identificar em alguns dados gerados.

Assim, para aprofundar um pouco mais o conceito de imagem de controle, o
entenderemos como uma categoria analitica construida com base na experiéncia escravista,
tendo sua referéncia tragada no inicio do colonialismo e depois na légica capitalista com
solida estrutura no marcador de raca e da aparéncia racializada, com desdobramentos em
outros marcadores sociais, como sexo e género. As imagens de controle decorrem, portanto,

dessa logica que estrutura e dissemina uma cultura da pobreza e outras violéncias que sdo
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naturalizadas nas vidas de pessoas racializadas, tomando-as como naturalmente pertencentes a
esses lugares sociais.

Nesse sentido, a imagem de controle sdo praticas utilizadas pelos grupos que exercem
o poder de julgar, condenar, inferiorizar e matar grupos étnicos pertencentes a populagdo
negra, assim, a imagem de controle coloca pessoas negras sempre em situacdes
desconfortantes e marginalizadas sob tela de projecdes tidas como incapaz, subalterna,
limitada, violenta, mal-educada e sujeita as ocupacoes de trabalhos bragais. Por isso, tem sido
comum no Brasil que as profissdes de doméstica, vigia, porteiro, zeladores, serventes e
merendeiras sdo diretamente relacionadas a pessoas negras, leitura que revela as imagens de
controle que limitam a existéncia social de pessoas negras, como se essas profissdes fossem
naturalmente e inevitavelmente pertencentes a pessoas negras e racializadas, a partir de uma
leitura racial que se materializa nas relagdes econdmicas a partir da divisdo do trabalho.

Conforme Collins (1990/2019), ao explicar as imagens de controle, as opressoes
contra as mulheres negras sdo proferidas na estrutura ideoldgica do capitalismo baseada no
controle interseccional de raga, classe, género e sexualidade. Essas exploracdes ideoldgicas
continuam a estruturar as desigualdades raciais e de género, pois organizam o processo de
manter as opressoes de raca e classe a partir da desumanizagao e limitagdo de mulheres negras
ao adentrar em espacos hegemonicos, um processo de controle vinculado a imagem da criada
submissa projetada e objetificada no sentido de enquadrar uma leitura colonial da escrava que
faz os diversos servigos domésticos e sexuais.

Nesse sentido, Collins (1990/2019), destaca que a imagem historica mammy, no
contexto estadunidense, ou mde preta no contexto brasileiro (GONZALEZ, 2020), pode nos
ajudar a pensar, por exemplo, o cendrio de muitas mogas negras que vivem/viveram na
sociedade amazonica. Em Joana Peres, era comum, sobretudo nos anos 1980 ¢ 2001, muitas
jovens negras com idade de 14 a 20 anos, sairem do territorio Quilombola para estudar em
cidades maiores. Assim, cumpriam fun¢do de doméstica para manter seus estudos na cidade
de Baido e outros municipios, sendo que algumas nio recebiam salarios, apenas alimentagao.
Nesse exemplo, percebemos como funciona a imagem de controle, ela naturaliza a mulher
negra na condigdo de criada, servigal que cuida dos servicos domésticos, na figura da
obediéncia as ordens do patrdo e patroa branca. ‘“Para as mulheres negras com empregos que
exigem longas jornadas e/ou um esfor¢o emocional substancial, tornar-se a mammy era o
ideal, o que significa despender tempo e energia preciosos longe do marido, das filhas e dos

filhos”. (COLLINS, 1990/2019, p. 150).
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Diante dessas opressdes, a autora destaca uma série de imagens negativas projetadas
historicamente sobre a mulher negra, pois essas imagens sdo justificadas na ideologia
eurocéntrica para naturalizar e mascarar as reais condigdes em que vivem as
afrodescendentes. A ideologia da escravidao sob comando do poder de pessoas brancas
produziu e ainda produz diversas imagens de controle sobre o corpo de pessoas negras,
evidenciando e fazendo funcionar o racismo.

Assim, tomando como referéncia esse debate em torno das formas de controle e
subalterniza¢do de pessoas negras, buscarei identificar possiveis imagens de controle que se
configuram no contexto da escola do Quilombo de Joana Peres, atento as experiéncias de
homens e mulheres no contexto escolar. Ao analisar os relatos produzidos nas entrevistas e as
imagens descritas no diario de campo, assim como, a analise de documentos como livros
didaticos e documentos historicos da escola, a ideia ¢ identificar marcas do racismo e/ou
imagens de controle que apare¢cam nos dados analisados, que evidenciem o funcionamento do

racismo na escola do Quilombo Joana Peres.
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4. CAPITULO 04: RACISMO NA ESCOLA DO QUILOMBO JOANA PERES: marcas

e funcionamento

Nesta dissertacao, utilizei como base teorica os debates sobre raga e racismo presentes
na literatura socioantropoldgica e das relagdes étnico-raciais em Césaire (1950), Fanon
(1962), Santos (2015), Kilomba (2019), Almeida (2020) especialmente da teoria critica do
feminismo negro, articulado pela socidloga Collins (1990/2019), Carneiro, (2005), Gonzalez,
(2020). Como instrumento de geracdo de dados, de natureza qualitativa, me amparei na
abordagem etnografica Peirano, (2008/2011), utilizando-me da observacao participante Fretz,

Shaw, (2015), da participag@o observante Peruzzo, (2017).

A observagdo participante se deu em uma turma de 30 alunos do 9° ano. Entrevistei,
entdo, 4 professores que atuam na turma, especificamente nas disciplinas Historia, Artes,
Lingua Portuguesa e Educacdo Fisica. Também foi entrevistada a coordenagdo da escola,
precisamente o diretor e a coordenadora pedagogica, assim como, 4 pais de alunos da mesma
turma. A analise dos dados gerados, com base nas praticas discursivas e posicionamentos dos
sujeitos envolvidos no estudo sobre raga/racismo, decorre desse processo, que também foi
acompanhado de momentos de participacao observante em outros contextos do Quilombo, no
didlogo com moradores da comunidade.

Para realizar a andlise dos dados e o debate, dividi os relatos etnograficos e respectivas
analises em trés subitens, para termos uma visdo melhor dos discursos produzidos por cada
grupo implicado na pesquisa. No item 4.3, a proposta ¢ realizar uma analise mais abrangente
com base no cruzamento dos relatos etnograficos divididos em dois subitens, intitulados: 4.1
Discursos dos professores e da coordenagdo sobre raga e racismo na escola do Quilombo; 4.2

discursos dos pais de alunos/as e dos/as alunos/as.

4.1 Marcas do racismo no discurso dos professores e da coordenacgdo da escola

O contexto educacional do Quilombo Joana Peres ¢ historicamente precarizado,
conforme apontei no capitulo 1. Nesse sentido, quando pensamos nas questdes raciais que
perpassam tal contexto, o que vemos ¢ um profundo silenciamento, e que reverbera no
discurso dos professores até os dias atuais. Pensando nisso, antes de trazermos os relatos dos

professores nos dias atuais, encaminhamos algumas reflexdes sobre a formacdo dos



74

professores que atuam na escola. Optamos na dissertagdo em manter os nomes dos
colaboradores de pesquisa em nomes ficticios para preservar suas identidades.

Ao perguntar sobre o processo de formacdao de professores, aos docentes Pedro
(negro), de 44 anos, professor de pedagogia do 1° ao 5° ano e com experiéncia nas disciplinas
de humanas, e Jodo, de 42 anos, o qual se identifica na cor parda, professor de Historia e
Geografia, ambos relataram que, no periodo de 1990/1998, devido na comunidade ser
ofertado apenas até a 4* Série do Ensino Fundamental, os professores, na época alunos,
migravam para cidade de Baido para realizar seus estudos, contudo, durante esse percurso
escolar entre o campo e a cidade, os alunos tinham muitas dificuldades na permanéncia na
cidade pela interferéncia de fatores das desigualdades sociocultural e racial no municipio.

Na conclusao do Ensino Fundamental ou Educacao de Jovens ¢ Adultos, os estudantes
deveriam frequentar o Magistério pelo Governo do Estado do Para, Secretaria de Educacgado
(SEDUC), ofertada na Escola Francisca Nogueira Ramos, em Baido. Pois o Magistério ¢
entendido como uma modalidade educacional de formagdo de nivel médio que capacita
estudantes a profissionais para dar aula na educagdo bésica referente ao ensino de Educagdo
Infantil e Ensino Fundamental para escolas do centro urbano e do campo.

Nesse sentido, reflito que por ndo haver escolas com padrao de qualidade na oferta do
ensino basico (antigo magistério e EJA), a migracdo de alunos das comunidades do campo
para cidade ja os colocava em situagdo de desvantagem, pois tinham que trabalhar na cidade
para manter seus estudos, algo comum para pessoas pobres, negras ¢ indigenas, no amplo
cenario brasileiro. Nas comunidades tradicionais ¢ do campo essa precarizagdo da
educagdo era ainda mais grave, com efeitos, por exemplo, na tentativa desses sujeitos
almejarem uma vaga na Universidade. Essas disparidades ainda eram e sdo pioradas com a
ideologia da meritocracia que produz discursos entre aqueles vencedores (esforcados, aptos a
educagao) e outros, perdedores (fracassados na educagao, sem aptidao ao ensino) por parte de
grupos liberais que detém o poder aquisitivo no contexto do municipio.

De acordo com o relato do professor Pedro:

Naquela época a gente ndo tinha muita ideia sobre a questdo do racismo. E
as disciplina principalmente Histéria e Geografia, lembro que a professora
trabalhava de acordo com os livros didaticos, ndo realizava uma leitura
critica da historia do Brasil da mesticagem da nossa formagao, € a nossa a
professora de Geografia e Historia era negra, mas ndo havia abordagem da
parte dela para despertar estranhamento em nos alunos. No entanto, hoje
fazendo uma analise sobre o que aconteceu conosco em sala de aula,
entendemos que fomos vitimas de preconceito e de racismo (Entrevista
realizada no dia 22/04/2023).
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Podemos observar que o discurso produzido pelo professor Pedro nos ajuda a entender
como se dava a precarizagdo do ensino sobre as questdes raciais, ndo sendo apenas um
problema do interior da Amazonia, mas sendo também uma resposta ao processo historico
porque passava o Brasil.

Na década de 1990, em termos de avango nas politicas publicas, ainda eram poucas
conquistas sobre a questdo racial e o enfrentamento ao racismo, € se nos grandes centros iSso
ainda estava engatinhando, em regides mais afastadas do centro ¢ natural que fosse mais
precarizado ainda. Neste periodo, os estudantes ndo tinham uma percep¢ao ou entendimento
sobre racismo, pois os conteudos escolares naturalizavam essa compreensdo conceitual,
inclusive a postura dos professores do Magistério de Baido, relatado pelo entrevistado, que
explica que em todas as disciplinas curriculares do ensino médio (Magistério) evidenciam
materializagdes de narrativas de opressao racial, sobretudo na literatura dos livros didaticos da
época que refor¢avam um discurso conservador e tecnicista a partir do marcador de raga, com
imagens que retratavam o negro como objeto escravo, inexistindo critica dos conteudos da
histéria negra no Brasil. Essa realidade contribuiu para o silenciamento das memorias negras
na escola, configurando uma importante pista para refletirmos sobre o racismo e as imagens

de controle produzidas sobre pessoas negras na comunidade. O professor Pedro explica que:

O curso de Ensino Médio da época era magistério, preparava profissionais
para atuarem de 1* a 4° série, o ensino de Histdria ¢ Geografia a gente via no
primeiro ano somente, no entanto, essas matérias eram ministradas de acordo
com os contetdo programaticos, ou seja, ensinavam de acordo com os livros
didaticos, ndo havia uma reflexao mais critica da contribuicdo do povo negro
¢ indigena na histéria brasileira, assim como as violéncias sofridas por essas
etnias. Vimos Sociologia da Educagdo somente no 3° ano, mas acabava em
um ensino como as demais disciplinas ministradas. (Entrevista realizada no
dia 22/04/2023).

Com base no discurso do professor, ainda que a professora fosse negra, e
provavelmente vivesse situacdes de racismo, o ensino de Historia, Sociologia e Geografia nao
eram criticos sobre essas questdes apontando para como os atuais professores que lecionam na
escola do Quilombo foram formados no ensino basico. Diante disso, a Professora Paula de 50

anos (negra) relata:

Entdo, a minha formagdo no Magistério na época langou esse projeto Gavido
I e II e eu estava trabalhando como professora na rede municipal da
prefeitura de Baido impossibilitada de exercer tal profissdo porque tinha
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apenas o Fundamental maior, mas ja trabalhava como professora. A caréncia
na nossa Comunidade e com isso a prefeitura ela vai langar esse projeto ¢
ndés fomos contemplados, todos os professores da rede municipal na época
vamos a estudar o projeto (...) a prefeitura langa mais um curso o Adicional
para preparar professores nas experiéncias em alguma area como Lingua
Portuguesa, Historia, Geografia, Matematica e Educagdo Artistica e nos
ingressamos nesse curso também que hoje eu sou habilitada também em
Lingua Portuguesa e arte, educagdo artistica na época nds éramos né? E com
isso estou até hoje em sala de aula trabalhando no sexto ao nono ano
justamente por causa do curso que preparou muitos professores nas areas
especificas. (Entrevista realizada no dia 14/01/2023).

De acordo com a professora Paula, as escolas do Municipio estavam com caréncia de
profissionais das areas especificas como Lingua Portuguesa, Historia, Artes Visuais, €
Matematica para atuar no ensino Fundamental II, e por ndo ter universidade na cidade de
Baido, com areas do saber cientifico, foi criado em 2001, os Estudos adicionais com duragao
de 1 (um) ano pela SEDUC para formar professores com especialidades no nivel basico do
ensino médio.

Dessa forma, consoante a interlocutora na pesquisa, os professores que lecionaram os
Estudos Adicionais em Baido, seguiam logicas tradicionais e continuavam ndo avangando no
debate racial. Como estavam formando professores da comunidade, eles reproduziriam a
mesma logica, algo que vemos no ensino nos dias atuais permeada nas praticas pedagogicas
dos professores, argumento que isso faz parte de uma pedagogia racista que reflete o processo
de epistemicidio racial (CARNEIRO, 2003), a partir do ocultamento de saberes e lutas da
populacdo afro-brasileira, por uma mentira construida na O6tica eurocéntrica tida como
universal, o qual norteou e norteia praticas escolares no municipio de Baido.

Além da precarizacdo educacional, restrita ao Magistério e depois aos Estudos
Adicionais, conforme aparece nos relatos dos professores, a questdo racial emerge fortemente

interseccionada a classe conforme veremos no relato a seguir:

No Ensino Médio tinha uma questdo que era muito visivel, as pessoas do
interior estudavam todas as noites, era muito dificil alguém estudar a tarde
ou pela manha em Baido, pois se fosse mulher tinha que cuidar da casa de
familia, e caso fosse homem tinha que trabalhar nas propriedades das
pessoas que cultivavam pimenta do reino para sobreviver. Foi o que
aconteceu comigo, trabalhava em pimental capinando o dia todo, a noite ia
estudar. Os professores ja sabiam que as pessoas que estudavam a noite eram
do interior (Professor Pedro, entrevista realizada no dia 23/04/2023).

A distingdo entre campo e cidade marca ndao apenas uma hierarquia educacional, ja

que s6 havia magistério na cidade de Baido, mas revela a hierarquia de classe, quando destina
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o turno da noite aos estudantes vindos do interior e que trabalhavam durante o dia para poder
se manterem na cidade estudando. Aqui o fator racial também emerge, pois a maioria das
pessoas de Joana Peres, territério Quilombola, sdo negras. Assim, nas narrativas do
interlocutor de pesquisa, nota-se, que jovens negros tinham que dedicar seu tempo aos
trabalhos fisicos na agricultura com atividades dos rogados, pimentais e mandiocas. Dessa
forma, ¢ notdrio observar o marcador da condicdo de classe e raca entre o espago escolar e as
atividades que os jovens das comunidades cumpriam para manter a sua permanéncia nos
estudos na cidade.

Portanto, também percebe-se, que ndo existia uma politica estudantil para esses jovens
negros e ribeirinhos, por isso, a desigualdade racial demarcava e demarca o sucesso e
insucesso educacional desses jovens. Gonzalez (2020) pontua que o racismo ¢ um processo de
praticas socioculturais que orienta aprendizagem dos alunos em suas formacdes de
escolaridade, pois a escola continua a reproduzir e estigmatizar pessoas negras, mantendo
uma pedagogia da ordem e dos privilégios da branquitude, ou seja, naturaliza as ocupagdes
historicamente associadas ao status quo de pessoas brancas na sociedade.

Essa associacao multipla de desigualdade que articula classe e raga, também mobiliza
dimensdes de género, conforme aparece nos relatos da professora Quilombola Dandara, de 42

anos (negra), quando fala de sua experiéncia como estudante em Baido:

Estudei em Baido de 1995 a 2000. Quinta e sexta série a tarde. Quarta etapa
a noite. 1°, 2° ¢ 3° ano do segundo grau a noite curso magistério. Os
trabalhos que fazia eram os trabalhos de doméstica. Lavava roupa,
cozinhava, limpava casa, levava crianga para a escola e ia buscar. Mas esses
trabalhos eu realizei apenas em uma das casas que morei uns dois anos. As
demais faziam algumas dessas tarefas cozinhava ou lavava ou limpava a
casa. Somente na casa que eu morava onde realizava muitas tarefas que era
um pouco dificil. Mas eu conseguia me desdobrar pra ndo repetir de ano
pelo menos (Entrevista realizada no dia 28/04/2023).

De acordo com os relatos da professora Dandara, essas experiéncias de estudantes nos
anos de 1995 a 2000, evidenciam o deslocamento de muitas mulheres negras e Quilombolas
para estudar na cidade de Baido. Esse relato demonstra o quanto emerge o fator da opressao
interseccional de raga, classe e género, o qual atravessava e atravessa na formacao
educacional das jovens do campo que sonham com uma profissdo. Contudo, a falta de recurso
financeiro ¢ deslocamento enquanto mulheres negras do campo as colocam em diferentes

desigualdades vinculadas a permanecer na cidade para concluir os estudos.
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Desse modo, mulheres negras desse contexto amazdnico ainda sofrem com uma
imagem de controle que naturaliza a elas o lugar de empregadas domésticas ou de “servas
domésticas” (correspondente a Mammy de Collins ou a Mde preta de Gonzalez) j4 que a
maioria ndo recebia salario, mas trocava sua forga de trabalho por comida e pela oportunidade
de estudar, ou seja, essas jovens que saiam da comunidade para estudar em Baido e outros
municipios enfrentam dificuldades na conclusdo dos estudos, levando muitas, nesse processo,
a evadirem o espago escolar por fatores de desigualdade de género, raga e classe.

A evasdo escolar também se da pelo problema da gravidez precoce ou uso do
alcoolismo por parte desses/as jovens. Muitos/as que conseguiram concluir a formagao basica
foram submetidas a diversas assimetrias raciais e sociais para ter o titulo de professor/a do
ensino basico e ser atualmente titular do cargo de docente na escola de Joana Peres. Houve
também os que sem opcao de trabalhos, e associados ao contingente de desempregados e com
baixa ou nenhuma escolaridade, sobrevivem basicamente dos programas do governo Federal
(bolsa familia e seguro defeso), outra imagem de controle, debatida por Collins (1990/2019),
chamada mae dependente do Estado.

Além disso, muitos desses jovens eram lidos a partir do marcador de raga, associado
ao determinismo geografico pela cartografia colonial que enquadravam as comunidades do
campo como inferiores e indolentes, isso se apresentava no tratamento desigual dos
professores de Baido com alunos do campo de Joana Peres, pois eram entendidos como
trabalhadores bragais ndo como intelectuais (estudantes), submetidos ao trabalho fisico nas
casas que residiam em Baido com jornadas de trabalho desgastantes que afetava no indicador
de qualidade da aprendizagem dos estudantes.

O efeito disso, como relatam os colaboradores de pesquisa de Joana Peres, se
apresenta na desigualdade escolar. Gonzalez (2020) explica que ap6s a abolicdo de 1888, ndo
houve politica assistencial de inclusdo das pessoas negras na sociedade brasileira, o que se
refletiu na precarizacdo da pobreza nas favelas e comunidades do campo, com oferta de mé
qualidade da educagdo, saude e emprego. Entretanto, outros grupos imigrantes brancos foram
assistidos socialmente por politicas ptblicas.

Diante dessa primeira fase de formagao de professores para Joana Peres, perguntei aos
professores do Quilombo sobre a formagdo de nivel superior dos professores pela
Universidade Federal do Para pelo Programa Formagdo de Professores da Educagdo Basica
(PARFOR). Os docentes de Joana Peres afirmam que a tematica afro-brasileira e Quilombola
ndo eram discutidas na sala de aula, principalmente nos curso de Geografia, Historia,

Educacdo Fisica e Lingua Portuguesa, pois historicamente essa tematica na academia foi
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silenciada e marginalizada, contudo, como relata o Professor Pedro: “Tive wuma
experiéncia no curso de Ciéncias Sociais que guardo até hoje, ao cursarmos uma disciplina
que ndo lembro agora exatamente o nome, mas que tinha a ver com as culturas negras e foi
ministrada por uma professora ativista Quilombola”. Nesse sentido, o curso de Ciéncias
Sociais do PARFOR, tinha uma disciplina especifica com o nome Seminérios Tematicos de
Estudos Africanos e Afro-brasileiros, o qual aborda as culturas, memorias e lutas da
populagdo afro-brasileira. Entretanto, trata-se de apenas uma disciplina e que certamente nao
teve impacto suficiente na formagdo desses professores, que como veremos, ndo debatem
essas questdes na escola do Quilombo e desconhecem a lei 10.639 de 2003. Diante disso, a

professor Raquel de letras, Lingua Portuguesa relata:

Quando eu estudei no PARFOR/UFPA, o curso de letras, pelo que eu lembro
a questdo do negro com essa tematica que ta sendo debatida hoje com
frequéncia a questdo do negro e Quilombola, eu ndo lembro se era debatido
essas questdes na sala de aula que, porque do curso de letras, imagino que
eles, os professores, falavam mais sobre Amazonia, a lingua utilizada, tipo
de linguagem na Amazonia, o povo amazonida era muita retratado nas aulas
de literatura, ndo lembro se foi falado, se falou foi pouco, silenciado, se tinha
professores negros ndo lembro, maioria deles eram de pele clara, parda, nos
alunos negros éramos muitos, mas professor negro ndo, isso periodo de
2011. (Entrevista realizada no dia 03/04/2023).

Com base nos relatos da Professora Raquel nas graduagdes, pds-graduagdes e cursos
de extensdo, observa-se que, a maioria dos docentes e académicos sdo pessoas brancas que
controlam a pesquisa, conteiidos e tematicas no espago académico, com preferéncia em
narrativas a partir da branquitude e do conhecimento eurocéntrico. Aqui preciso deixar meu
proprio relato como professor que foi formado pelo PARFOR/UFPA em Ciéncias Sociais.
Como em 2013 eu era professor contratado temporariamente pelo municipio, tive a
oportunidade de fazer a graduagdo (2013-2018) pelo PARFOR no municipio de Cameta.
Minha experiéncia vai ao encontro do relato dos outros professores presentes nesta pesquisa,
pois na minha formacao tive apenas um professor negro, sendo os demais todos brancos.
Assim, o Unico contato com os debates étnico-raciais foram em uma disciplina ministrada por
tal professor negro, que também era uma militante da causa. Fora isso, ndo se tocava no
assunto, apesar de em 2013 terem ja completado 10 anos da lei 10.639/2003.

Nesse sentido, com base nas narrativas dos colaboradores de pesquisa, as experiéncias
em universidades na formagao de professores de Joana Peres em cursos de licenciatura para

atuar na Educacdo Basica, na escola do Quilombo, tém produzido silenciamento da memoria
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negra, pois discursos, teorias e naturalizagdes racistas colocam em pratica as desigualdades
raciais e violéncias simbolicas no espago académico, os quais for¢osamente contribuem ao
processo de negacdes e obscurecimento das identidades Quilombolas e negras.

Com esses relatos e depoimentos dos docentes do Quilombo Joana Peres sobre suas
formagdes académicas, penso que podemos refletir sobre a politica de controle que opera sob
0S corpos negros € suas memorias, um processo evidente de funcionamento do racismo
institucional, com destaque aos efeitos perversos do epistemicidio racial da universidade as
escolas de educacgdo basica, o qual tem gerado frequentes episodios de apagamento da cultura
negra em diferentes niveis de ensino no Brasil.

De acordo com os relatos dos professores, os contetidos aplicados na formagao dos
professores da educagdo Basica estdo voltados na perspectiva eurocéntrica, com teorias e
epistemologias de cunho europeu. E importante destacar que regides como o norte, nordeste e
centro-oeste brasileiro, ainda tém que lidar com uma colonialidade endégena (SENA, 2020)
em relacdo a produgdo de conhecimento dos sudeste brasileiro, na medida em que muitos
conteudos que chegam, por exemplo, em Joana Peres, trazem modelos de mundo do sudeste
urbano, apagando a importancia de nossas culturas locais.

Apoés esta contextualizagdo da formagdo dos professores que atuam na escola do
Quilombo Joana Peres, passamos aos relatos das experiéncias atuais desses professores na
escola. Perguntei a eles como ¢ atualmente trabalhar na escola do Quilombo Joana Peres? O

professor de Historia, Jodo respondeu:

A gente, acredito que essa parte, na verdade, ela estd sendo assim mais
depois colocada dessa data de 2020 pra ca, até porque assim ¢ do
conhecimento, esses tipos de assuntos assim como nossa culturas locais nido
sdo de fundamentais importancia na aprendizagem de alunos, também essa
questdo de ensino sobre raga ndo faziam importancia para escola, esse tipo
de aulas assim era relacionado sobre os escravos que vieram para o Brasil,
mas ndo se tratavam de um ensino sobre a importancia deles, a gente
estudava sobre eles e dava aula também sobre eles, mas como representar
aquela camada escrava mesmo, a gente apresentava 0s negros apenas como
escravo na sociedade, eles viveram naquele momento da histdria. (Entrevista
realizada no dia 20/01/2023).

Com base no relato do professor Jodo, € notorio perceber um discurso que desvaloriza
a cultura local de uma maneira geral quando diz “esses tipos assuntos assim como nossa
culturas locais nao sao de fundamentais importancia na aprendizagem de alunos”. Esse
discurso da sustentacdo ao que ele relata em seguida sobre o tema da raga ndo ser tomado

como importante dentro de uma escola em contexto Quilombola. Além disso, o relato do
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professor reproduz um discurso historico eurocéntrico e defasado que coloca pessoas negras
sob o estigma da escraviddo. O relato busca justificar, ainda, que esse debate s6 comeca a
partir de 2020 na escola, quando a comunidade passa a ser formalmente titulada Quilombola.
Isso mostra o total apagamento do debate nacional no contexto local sobre o enfrentamento ao
racismo com a lei 10.639 de 2003.

Como relatei na introducdo e no capitulo 1, o territoério Quilombola de Joana Peres foi
certificado em 08 de Maio de 2020, tendo resisténcia por parte de grupos de pessoas que nao
aceitavam e ndo aceitam essa identidade, porém a populagdo negra reside nesse territorio
desde o processo de colonizacdo portuguesa em 1776. Essa ndo aceitacdo por parte de
algumas pessoas da comunidade ndo ¢ uma negacdo individual, de fato ela reverbera na fala
do professor, mas ¢ importante compreendé-la no contexto mais amplo, conforme apresento
desde o inicio deste topico 4.1. A conduta dos professores parece refletir a trajetoria de
formagdo dos mesmos, na qual, mesmo comparecendo esporadicamente algum debate sobre
as questdes étnico-raciais, isso ndo foi aprofundado. Tanto a trajetéria de formacao quanto a
propria experiéncia local parecem nao contribuir na constru¢ao de um olhar mais critico por
parte desses professores sobre a questdo racial. Nesse sentido, podemos dizer que praticas
tedrico-metodoldgicas eurocéntricas que foram ensinadas em suas formagdes no Magistério e
no PARFOR pela UFPA tém reflexos na educagdo escolar do Quilombo Joana Peres.

Apesar dos docentes trabalharem em uma escola do Quilombo, a temdtica negra ¢ algo
tido como novo para os professores. Sobre a Lei 10.639/2003 o colaborador de pesquisa, o
professor de Educagdo Fisica Rafael, de 70 anos (pardo), argumenta que “Ndo tem
conhecimento sobre a Lei”. Ja a professora de Lingua Portuguesa e Artes Visuais, Maria (cor

parda), explica:

Nao assim por nimeros, ndo conhecimento dessa lei em si, ndo, eu sei que,
por exemplo, é necessario trabalhar, mas as escolas focam mais nesse lado
no dia da consciéncia negra, acaba que deixa de lado esse uso diario para ser
focalizado na época da consciéncia em novembro, acaba que escolas deixam
a ser abordado apenas para esse dia. Nao tinha conhecimento que deveria,
deveria, mas na Lei, ndo lei ndo tinha esse conhecimento para falar dessa
cultura na escola, a gente precisa trabalhar essa igualdade de educac¢do com
as criancas. (Entrevista realizada no dia 15/12/2022).

Nas narrativas dos professores Rafael e Maria, identificamos o desconhecimento sobre
a obrigatoriedade do ensino de historia e cultura africana e afro-brasileira, sendo que a Lei
10.639 foi promulgada em 2003, 20 anos atras, e atualizada pela lei 11.645 de 2008, quando

passou a contemplar o ensino da histéria e cultura indigena. O desconhecimento da lei pelos
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professores enfatiza a gravidade do problema do racismo institucional estabelecida em uma
escola que funciona dentro de um Quilombo. Nao se trata dos professores de modo individual,
mas de uma estrutura racista, que passa pela gestdo politica da educacdo, com efeitos
concretos na escola e na vida cotidiana das pessoas do Quilombo. Além disso, nos relatos dos
professores constatei que ndo héd incentivo para formacdo continuada voltada a temaética
étnico-racial pela Secretaria de Educacdo do Municipio de Baido.

Com isso, percebe-se que a auséncia da cultura negra na escola do Quilombo ¢ efeito
do apagamento da tematica negra pela Secretaria de Educagdo, pois afeta diretamente na
escola do Quilombo Joana Peres na formagao dos alunos negros e brancos, pois a inexisténcia
desse debate critico contribui para formar jovens que ndo participam das
decisdes sociopoliticas da Associagdao do Quilombo de Joana Peres afetando também no
engajamento na luta antirracista e do movimento social negro pelo direito a politica publica.

Diante do desconhecimento da Lei 10.639/2003 e da auséncia da cultura negra na
escola de Joana Peres, consultei no dia 15/12/2022 o documento de Orientacdes e Proposta de
Curriculo da Secretaria de Educacdo, pois sdo direcionadas as escolas do Municipio,
incluindo Joana Peres. Com isso, apresento alguns trechos da proposta do Curriculo da

disciplina de Historia e Artes Visuais:

Comparar as relagdes sociopoliticas estabelecidas no periodo, associando-as
as praticas de diferentes grupos sociais; Identificar os mecanismos de
exclusdo socioecondmicas. Entender os impactos socio politicos de uma
crise econdmica; Identificar diferentes processos de produgdo ou circulagio
de riquezas; Desenvolver atitudes contrarias ao racismo, ao preconceito e
qualquer forma de discriminagio. Analisar as transformacdes nas relacdes
politicas locais e globais geradas pelo desenvolvimento das tecnologias
digitais de informagdo e comunicagdo. Discutir e analisar as causas da
violéncia contra populacées marginalizadas (negros, indigenas,
mulheres, homossexuais, camponeses, pobres etc.) com vistas a tomada de
consciéncia e a construgdo de uma cultura de paz, empatia e respeito as
pessoas.

Ouvir e analisar gravacées, audios e seus interpretes de Carimbo e ou
Samba de Cacete tradicional que atuem no bairro, comunidade ou
municipios, enfocando o elemento musical do timbre. * Ouvir e analisar
gravacdes, audios seus interpretes de carimbé e ou samba de cacete
contemporaneo que atuem no bairro, comunidade ou bairros.

Conforme o Curriculo da disciplina de Historia e Artes Visuais da escola do
Quilombo, enfatizando-se os trechos destacados, ha meng¢ao a diversas atividades que devem
ser desenvolvidas pelos professores nas aulas que tocam na questdo étnico-racial. Apesar

disso, conforme os professores relatam, esse curriculo que orienta as praticas pedagdgicas nas
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escolas do campo, em especial, de Joana Peres, ndo sdo discutidas ou problematizadas pelos
docentes do Quilombo, o que reverbera em politicas de silenciamento da ancestralidade negra
Quilombola e na banalizacao do racismo. Essa realidade se torna mais alarmante quando
compreendemos que o municipio de Baido € composto por um territério que ¢ 80%
propriedade de comunidades Quilombolas.

Sobre o Projeto Politico Pedagdgico em Joana Peres, ao perguntar aos professores,

obtive os seguintes relatos:

Olha, esse ¢ um projeto da nossa escola que acredito desde nunca foi
construido o PPP por completo assim, houve muitas mudangas, temos um
agora que a até pronto ndo ta, acabado ndo ta, nem colocado em pratica
também, a gente ndo tem projeto pronto e acabado, certo que todos anos tem
que ter alteracdo porque as coisas mudam, mas se hoje fosse procurar um
plano acabado, nossa escola niao tem, ele ta por ser terminado, comega e
termina o ano sem ter o PPP pronto para atender a necessidade da escola, ai
isso eu vejo por lado que fica muito a desejar (Jodo, Entrevista realizada no
dia 11/12/2022).

Segundo o relato do professor Jodo e de outros, conforme veremos, o documento que
norteia as atividades pedagogicas em Joana Peres nunca foi finalizado. Existe um plano
pedagogico da Instituicdo em construgdo desde 2018, mas, atualmente, o PPP estd na
condicdo de arquivado por falta de discussdo e planejamento pela comunidade escolar. Ao
acessar o documento, verifiquei neste planejamento em andamento que ndo constam
conteudos ou diretrizes voltadas a memoria e cultura Quilombola de Joana Peres. Alguns
professores, por ndo ter conhecimento sobre o projeto, afirmam que ainda ndo leram o
documento, alguns afirmaram que existe, outros ndo, mas verificamos que o projeto nunca foi
finalizado na escola, apenas foi iniciado. Sobre o PPP, o diretor da escola, André (branco),

relata:

Totalmente envolvendo a questdo Quilombola, ndo, ainda ndo porque na
época da constru¢do do PPP ainda ndo viviamos em comunidade
Quilombola, é reconhecida como Quilombo, apenas como povo extrativista
e, dentro do extrativismo existe sim politicas voltadas para cultura
tradicional. Cultura tradicional tem a mesma caracteristica (Entrevista
realizada em 20/12/2023).

Com base no relato de André, observamos que o documento do PPP ndo esta
concluido e ndo cita a tematica Quilombola, mesmo ja passado 4 anos desde que o Joana

Peres foi titulada territério Quilombola. Embora André seja diretor da escola desde 2021,
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interpreto que ha um total desinteresse da gestdo atual e das anteriores em encaminhar a
construcao do PPP. Certamente essa visdo institucional tem impacto na atividade docente e na
formagao dos alunos e alunas.

André¢ relata, ainda, que “possamos incluir em nosso planejamento, é uma questdo que
precisa ser debatida na escola, e vejo que estamos bastante atrasados em relagdo esses
temas, pouco trabalhado com relagdo essas tematicas”. Com isso, o diretor reconhece que a
escola estad atrasada na construg¢do desse debate, entretanto, o que os Ultimos anos de praticas
de gestdo escolar e planejamento pedagogico e do curriculo mostram ¢ um “desinteresse” em
implementar esse debate. Argumento que essa falta de interesse, com base no que venho
apresentando nesta pesquisa, corresponde ao funcionamento sutil, mas persistente do racismo
institucional e do epistemicidio racial que nao ¢ efeito da acdo individual de um gestor
meramente, mas diz respeito a uma estrutura institucional fundamentada pela branquitude que
repete essa logica, desde a formagdo desses profissionais pela universidade, passando pelas
questdes politicas locais e a vivéncia cultural dentro do Quilombo, profundamente
atravessado por valores que depreciam aspectos da cultura afro-brasileira. O relato do

professor Jodo, de historia, reforca tal entendimento:

questdo hoje da raca negra e cultura Quilombola, ela ta entrando agora, eu
vejo assim como professor, ela ta entrando agora na nossa escola mostrando
a importancia que ela tem, mas existem muitas resisténcias, ai como ndo sé
pela corporagdo da escola, mas também de uma forma geral (Entrevista
realizada no dia 11/12/2022).

Além da constatagdao do atraso na realizacdo desse debate, o relato do professor Jodo
indica a complexidade desse debate no contexto de Joana Peres. E nesse sentido que os efeitos
de um curriculo branco tém gerado por décadas o apagamento da identidade Quilombola em
Joana Peres, afetando, sobretudo as criangas negras que iniciam sua trajetoria escolar.

Assim, esse problema social na escola do Quilombo tem gerado diversas disparidades
raciais que estao associadas a uma trajetoria socio-histérica de dominagao dos curriculos pela
politica educacional brasileira construida nas disputas de narrativas curriculares que se

materializam na postura dos professores em sala de sala. Segundo a professora Maria:

Quase ndo vejo falar disso aqui na escola. A pouco tempo que Joana Peres
acabou assumindo como Quilombo né, e até entdo cu via essa repulsa desse
assunto tanto pelos os professores, quanto a dindmica da escola. A escola
ndo ¢é voltada para esse ramo social, ndo vejo a comunidade, ndo vejo a
escola tratar desses assuntos né, tanto que agora na disciplina de Arte, pedi
para cles estudarem e ver o que fala a cultura Quilombola, qual ¢ cultura
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Quilombola? As dancas, os ritmos, as musicas, as roupas, eles estavam
tentando fazer esse trabalho, porque eles ndo conhecem, aqui para os
meninos, no maximo na época de Sdo Jodo, quadrilha, eles ndo conhecem
samba de cacete, carimbo que ¢ originario de Quilombola, foram os negros
que trouxeram, eles ndo tem esse conhecimento aqui. Acho que ¢ muito da
cultura enraizada que ndo houve aqui, essa cultura Quilombola, agora que
comunidade, escola ta tocando nesse assunto, puxando essa tematica de ser e
se tornar Quilombola e resgatar a cultura Quilombola. Porque aqui ndo vejo
essa cultura, Perguntei para eles vocé€s sabem o que é carimbd, samba de
cacete, uns respondia samba de qué? Samba Cacete, ndo samba de cacete
que originario de Quilombo, ai a gente ndo sabe, mas vocés sabem o que ¢é
piseiro? ah sim! Isso eles sabem, quanto a cultura de fora, do exterior ta
dominando aqui no meio da escola (Entrevista realizada no dia 15/12/2023).

De acordo com o relato da professora Maria fica evidente, que a tematica afro-
brasileira mesmo sendo uma obrigacao prevista em uma legislacdo federal, os conhecimentos
negros nao sdo socializados para os alunos. Isso contribui para o desconhecimento da cultura
negra, o efeito disso se concretiza em que alunos conhecem mais sobre a cultura de outras
regioes do que a historia do Quilombo, isso se apresenta como apagamento das memorias dos
mais velhos Quilombolas a partir do epistemicidio racial sobre os saberes tradicionais como
samba de Cacete, conhecimentos de parteiras e curandeiras.

Com base nas entrevistas com os professores € observacdes em sala de aula, percebi
que esses conhecimentos e saberes Quilombolas ainda sdo vistos como desumanizados e
diabolizados pela atravessamento do credo religioso judaico-cristdo, onde todos os
professores da escola do Quilombo frequentam ou frequentaram alguma religido com base
nos ensinamentos do cristianismo, sendo que dentro do Quilombo existe mais de 8 igrejas,
nesse sentido, ndo que seja algo individual dos professores, mais € um pensamento historico
das colonialidades presentes no municipio de Baido. Logo, essas orientagdes religiosas se
apresentam nas narrativas ocidentais de praticas pedagdgicas nas aulas, o que se comprovou
com base nas observacdes do espaco escolar e também nas entrevistas com colaboradores, os
quais se nomeiam religiosos: entre catdlicos, protestantes e adventistas.

Com base nas observagdes participantes, também constatei que nas aulas do Ensino
Religioso ndo se trabalha os credos das religides negras como Umbanda e Candomblé, o qual
reflete um processo de epistemicidio racial (CARNEIRO, 2003) e de racismo, pois quando se
aborda uma cultura ocidental como universal e verdadeira na escola, também se contribui para
o silenciamento da cultura negra.

O Quilombola Nego Bispo (2015) explica que o pensamento ocidental colonizador
paira como for¢a controladora de imposi¢cdes nas comunidades Quilombolas. Assim, essa

verticaliza¢dao de influéncias de desterritorizagdes e massacres de povos tradicionais tém sido
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frequentes e penetrantes naquilo que ele chama de colonizador de consciéncia, e tem sido
conflituoso entre os proprios Quilombolas nas naturalizagdes dos racismos. Entende-se, que a
colonialidade esta presente na maioria dos espagos tidos como resisténcia, além disso, somos
impactados pelas instituigdes em valores de crengas ocidentais, presente nas explicacdes
convencionais da branquitude.

Nesse sentido, os estudantes Quilombolas estdo em processo de formacdo e
descobrimento de suas identidades étnicas, por isso, quando a comunidade escolar e os
professores negam e silenciam em suas aulas e colocam apenas narrativas brancas, produzem
silenciamento de liderancas negras da propria comunidade, como mulheres negras, parteiras,
curandeiras, pescadoras, agricultoras, presidente quilombola e extrativistas. Isso reforca o
embranquecimento na formagdo dos alunos do Quilombo, negando seus conhecimentos,
saberes que estdo presentes nas territorialidades da comunidade. Com a materializacao do
racismo na escola, e as multiplas culturas brancas que se fazem presentes no espago
Quilombola, as culturas negras, que deveriam se manifestar em sua diversidade, sdo
diretamente afetadas, fragilizas e encaminhadas ao esquecimento social. Muitas liderangas
Quilombolas que conheciam a historia e saberes tradicionais, ndo se encontram presentes,
vieram a Obito e outras que se fazem presente nao sdo valorizadas na comunidade e nem pela
escola, com isso, se ndo houver incentivos as memorias ancestrais negras se tornardo
esquecidas.

Também, nota-se que, personalidades negras como Zumbi e Dandara dos Palmares e
outras liderangas afro-brasileiras foram apagadas nas aulas da escola do Quilombo através
das narrativas dos professores que selecionam contetidos e metodologia a partir da literatura
branca. Assim, os intelectuais negros (as) foram e ainda sdo silenciados na educagdo basica,
um processo de exclusao do pensamento negro. Nesse sentido, podemos pontuar a auséncia de
uma didatica critica voltada ao pensamento afro-brasileiro entre professores e alunos, pois
contribui para formar alunos com visdes universais e pensamentos especificos na branquitude
com a propagacao dos diferentes racismos na escola e na Comunidade de Joana Peres.

Interessado em saber como era a relagdo dos professores com as criangas negras,
perguntei como se dava o tratamento pedagdgico na escola com elas. O professor Joao,

relatou:

A gente ver as criangas que tem a cor diferente né, as criangas brancas sdo
aceitas e elogiadas, mas as criangas negras t€m determina rejeicdo no espago
escolar. Quando a gente vai fazer trabalho de classe, a gente percebe essa
indiferenca que eles ndo gostam de se misturar, eles parecem que causam
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uma antipatia assim, uma separa¢do ¢ na questdo do corpo docente da
escola, eu vejo que quando eles se aproximam assim da crianga na questéo
do agrado ¢ forma de disfarces ¢ ndo um carinho de amor, igualdade e
tratamento igual para todos assim, eu vejo assim ainda essa resisténcia nao
aceitacdo. A gente ndo pode esconder isso, porque ¢ uma realidade da nossa
escola, vejo isso como professor ha muito tempo, dentro 14, Entdo, eu como
professor de Historia tenho trabalhado para isso, alguns assuntos assim tenho
buscado e aplicado tanto na area da Geografia quanto na Historia,
principalmente, a gente tenta ja coloca esses assuntos, como eu te falei, esses
assuntos estdo sendo trabalhado agora por ele estd no auge, mas antes nao
era assim ndo. (Entrevista realizada no 12/12/2022).

Aparece no relato do professor Jodo, ainda que tenha demonstrando ter consciéncia do
problema, marcas do racismo, como o trecho “que tem a cor diferente”, nos levando a refletir
quem ¢ diferente do que? Além disso, ele relata explicitamente que essa diferenciagdo esta
presente ndo sO entre as criancas brancas e negras, mas na relacdo dos professores com o0s
alunos negros. Esse triste relato de Jodo se soma as minhas observacdes em campo, com base
nas quais constato que o tratamento dado a uma crianga branca, com algum poder aquisitivo,
se difere do tratamento dado a crianga negra, principalmente aquelas que trabalham na
agricultura com seus pais e chegam a escola com as marcas dessa atividade.

Argumento que uma imagem de controle se impde sobre essas criangas negras, que
serdo tratadas de modo diferente, por ndo serem reconhecidas como sujeitos de direito a
educagao formal. Aqui também emerge a interseccionalidade de raga e classe condicionando
os olhares sobre essas criancas. Outro aspecto a destacar, sdo os pequenos privilégios que
produzem, pois se uma crianga ¢ filha de um professor da escola, ela tem mais atengdo pelo
professor titular, logo, esse aluno tem vestimenta mais adequada aos padrdes da escola e sera
aceito dentro dos valores escolares, porém, existem criancas negras que nao tem o
acompanhamento dos pais negros € ndo tem materiais escolares e vestimentas adequadas a
exigéncia da escola. Essa inadequacdo de algumas criangas no espago escolar também ¢
reflexo de familias que ndo tém pessoas escolarizadas em casa, logo ndo valorizam a vida
escolar das criangas.

Com base nos relatos dos professores e dos documentos apresentados, argumento que
o curriculo branco disseminado na escola do Quilombo, falta de um PPP voltado a tematicas
das relagdes étnico-raciais, as imagens de controle associado as caracteristicas fenotipicas
contribuem para a reprodugdo do racismo e para propagacao do apagamento da cultura negra
na escola entre professores e coordenacao pedagodgica. Nas proximas segdes aprofundaremos
as analises com base nos discursos de pais e alunos, para, no item 4.3, realizar a analise

cruzada dos relatos e documentos gerados durante a pesquisa.
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4.2 Marcas do racismo no discurso de alunos/as e pais dos alunos/as

As entrevistas com alunos/as e pais de alunos/as foram realizadas um tempo depois da
entrevista com professores e gestores. Ao longo da pesquisa, eu ja tinha conversado
informalmente com alguns desses pais, entdo apos a qualificacdo, voltei ao campo e as
entrevistas foram realizadas no més de julho de 2023. Elas aconteceram na casa dos sujeitos
da pesquisa, uma vez que a escola estava em recesso. A primeira familia que visitei foi de
Fernanda. Eles me receberam e a entrevista aconteceu no quintal, onde interagimos e eles
responderam algumas perguntas. Iniciei a entrevista, primeiramente, com a mae, Fernanda,
mulher negra, mae de Joana. Perguntei sobre o funcionamento da escola, sobre o uniforme

usado pelas criangas, quais as percepgoes dela.

Entdo, na ltima reunido que tivemos do 9° ano, eu até citei isso que eu acho
que a gente ndo deveria vestir as cores de um politico, a gente deveria
vestir as cores da nossa comunidade até porque a gente tem uma bandeira
que carrega o verde, o vermelho, o amarelo. Entdo porque ¢ que o uniforme
da nossa escola ndo seria assim com as cores da nossa bandeira, da nossa
comunidade? Seria mais facil do que a gente estar carregando as cores de um
politico. Até porque o politico ndo se importa com a gente. Isso importa so6
quando convém a ele. Entdo, eu, em minha opinido, acharia que a gente ndo
deveria vestir a camisa conforme o gestor for mudando, ndo. Que a camisa
fosse fixa, que fosse da nossa comunidade, com a nossa bandeira, uma
forma de mostrar a nossa resisténcia, a nossa vivéncia, a nossa busca
por dias melhores, mas a gente tem que levar nossa identidade, ou seja,
nossa bandeira tinha que estar estampada no nosso uniforme. (Entrevista
realizada no dia 05/07/2023).

Para Fernanda, a escola desvaloriza a cultura Quilombola ao afirmar que “eu, em
minha opinido, acharia que a gente ndo deveria vestir a camisa conforme o gestor for
mudando”. Nesse sentido, com base no depoimento da participante da pesquisa observa-se
que a escola do Quilombo Joana Peres historicamente em seu funcionamento pedagogico e
administrativo desvaloriza a identidade e memoria Quilombola, pois nega o uso de um
uniforme com as cores da bandeira do Quilombo, substituindo-a por uma politica de controle
partidario e eleitoreiro.

A narrativa de Fernanda vai ao encontro do que observei ao longo da pesquisa
etnografica e que comparece na experiéncia social da comunidade, em que esse
comportamento eleitoreiro constitui uma pratica historica que se manteve a partir das
colonialidades como tecnologia de poder atuando na gestao escolar em diversas escolas do

municipio, sendo ndo apenas uma vontade de um prefeito, mas de todos que ocuparam o
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poder executivo, com uma forma de demarcar territério no municipio de Baido. Podemos
afirmar que essa dominacdo ¢ fundamentada pelo controle da branquitude sobre o territorio,
materializada em formas de racismo que enfraquecem a identidade quilombola da
comunidade. Por isso, esse desvio eleitoreiro sobre o uniforme escolar ¢ uma marca de como
o racismo funciona.

Algo também que compareceu no depoimento da mae foi o questionamento do
uniforme na reunido com a gestao escolar e familias, pois mesmo com os questionamentos,
ndo ocorreram mudancas no uniforme escolar, logo, esse tipo de silenciamento da
administracdo escolar afeta diretamente a cultura negra na comunidade, pois invalida as
requisi¢Oes de pessoas negras da comunidade.

Compareceu no relato dos colaboradores de pesquisa a auséncia do poder publico de
Baido em mobilizar politicas publicas a Comunidade Quilombola de Joana Peres, na qual
historicamente ¢ precarizado o incentivo a educag¢do Quilombola para este territdrio, como
cita a mae de Joana, “Até porque o politico ndo se importa com a gente. Importa s6 quando
convém a ele”. Diante disso, Joaquina, negra, 45 anos, cita “Entdo seria interessante um
uniforme, com uma questdo como extrativista, como Quilombola, seria interessante mesmo
para a escola e até para os alunos mesmo, para eles terem a consciéncia da identidade
negra”. Em seu discurso, a interlocutora mostra a importancia da cultura negra no ambiente
escolar como forma de resisténcia, simbolo de luta para os Quilombolas, contudo, Fernanda
descreve um ambiente educacional que ainda nega a identidade ¢ memoria dos velhos, velhas
liderangas que lutaram e lutam pelo territério Quilombola de Joana Peres, um processo de
invisibilidade.

Foi perguntado aos pais/maes, Fernanda e Paulo, de 45 anos, fendtipo de cor preta,
sobre o acompanhamento escolar dos filhos, referente ao 9° ano. Procurei saber suas
impressoes sobre os conteudos que compareciam no caderno do filho, se havia textos ou
imagens que descrevam, por exemplo, a histéria do Quilombo Joana Peres, sobre cultura,

identidade. Paulo respondeu:

E eu noto, assim, que a gente ainda precisa muito avangar nessas questoes
identitarias e também locais, né, os nossos ensinos, por exemplo, das
ciéncias humanas, tanto da Historia, como da propria Geografia. Da
Geografia local, Educacdo Fisica, a gente ndo percebe assim esse trabalho
ainda, sempre ainda muito voltado ali para o livro didatico, aquilo que os
livros j& mencionam, que ja trabalho, entdo a gente acaba percebendo certa
reproducdo desse conhecimento e o ensino assim ainda ele ndo é provocativo
para o aluno, dando-se espago tipo para que ele possa refletir da sua origem,
da propria formacdo do Brasil, da histdria local, a importancia, por exemplo,
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da luta do nosso povo Quilombola, como foi que para a gente chegar
onde a gente esta, como foi para conquistar tudo isso. Entdo, acho que as
questdes locais elas seriam primordial para que essa nova geragdo pudesse
sempre ponderar, n¢, das historias da comunidade, do seu passado, e também
ter essa oportunidade de discutir. Entdo, eu vejo, assim, que as metodologias
ainda que sao trabalhadas, com nossos professores precisamos ainda
avancar nessa questio, para a gente dar essa oportunidade, na verdade, para
que os alunos tenham consciéncia de conhecer a histéria do Quilombo Joana
Peres. (Entrevista realizada no dia 07/07/2023).

Segundo o relato de Paulo e de outros pais/maes, a auséncia do debate racial na escola,
sobretudo, a histéria do Quilombo no ambiente educacional de Joana Peres, reverbera no
profundo silenciamento que justifica na politica de controle da cultura negra em ambientes
institucionalizados. O relato dos pais vai ao encontro do que debatem Almeida (2020),
Oliveira (2022), Kilomba (2020), dentre outros, sobre a persisténcia do racismo em diversos
contextos. Essa realidade do racismo também em Joana Peres resulta da colonizacdo maldita
que se beneficiou e beneficia da negritude para manter o sistema da branquitude, pois
alimenta a exclusdo da memoria e cultura negra na escola, algo nao apenas deste territorio,
mas faz parte do controle na maioria das escolas de Baido, com influéncia da politica
educacional dos curriculos da educagdo bésica até na formacdo dos professores nas
universidades, pois se materializa na pratica da sala de aula.

Além disso, compareceu no relato do pai, Antonio, de 40 anos, branco, “a gente ndo
ver eles tratarem em cima da cultura Quilombola, ensinando o que é Quilombo”. Diante
dessa narrativa, percebe-se, quanto o ensino publico de Joana Peres produz o
epistemicidio racial (CARNEIRO, 2005) escancarado, aliado ao racismo institucional de
praticas escolares, onde aulas sdo materializadas na 6tica ocidental da branquitude, como se
nao existisse o histérico de luta da populagdo preta do Quilombo neste territorio amazonico.

Foi solicitado aos pais/maes que descrevessem os eventos que ocorrem na escola.
Perguntei se participam dos eventos da escola enquanto mae, pai. “Na escola, ja houve alguns
momentos que voce ja se envolveu em eventos maiores na escola?” Joaquina, mae de Carlos,

comentou:

Na escola, ja houve alguns momentos em que ela ja se envolveu em eventos
maiores. Quando eu estudava, a gente participava de varios eventos.
Desenvolvia na comunidade, apesar que era 14 atras, os tempos mais dificeis.
Mas, ultimamente, tem um pouco fracassado essa questdo dos eventos na
escola. A gente tem visto fracasso. Mas, de modo geral, a gente participa,
como o dia das mies, que desenvolvem. Tem também a pascoa, que sempre
se celebra. 7 de setembro também tem fracassado bastante. Que eu acho que
tem uma questio ai do dia da consciéncia negra também que eu nao vejo
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se desenvolver assim muita coisa. Mas sempre tem a confraternizacdo do
dia de natal também, do final de ano, essas coisas assim. Mas eu vejo que
precisa desenvolver mais, né? Mais coisa dentro da escola para que os alunos
possam como eu estou falando, se sentir é... também fazendo parte dessa
comunidade, dessa associagdo Quilombola que nds somos. Precisa
desenvolver mais eventos voltados justamente para isso. A questdo nossa de
Quilombola e extrativista. Mas ¢ assim, eu acho que eles estdo se perdendo
um pouco nessa questdo dos eventos, tem pouco movimentado mesmo, tem
fracassado bastante. (Entrevista realizada no dia 08/07/2023).

Para Joaquina, a postura da escola tem sido negligente com os eventos que propagam
o fortalecimento da memoria negra no ambiente educacional. O dia da consciéncia negra ¢
regido pela Lei n° 12.519, 10 de novembro de 2011, expresso no “Art. 1° instituido o dia
Nacional de Zumbi e da Consciéncia Negra, a ser comemorado, anualmente, no dia 20 de
novembro, data do falecimento do lider negro Zumbi dos Palmares”. Essa expressao
normativa tensiona a importancia do debate e valorizagdo da cultura negra nas escolas
publicas e privadas do pais, no entanto percebe-se a partir das narrativas dos colaboradores da
pesquisa, que o dia da consciéncia negra em Joana Peres ¢ lembrado apenas como folclore,
onde colocam imagens nos grupos de whatsapp sobre Zumbi e a data da consciéncia negra
apenas no dia 20 de novembro, logo sem debate critico relacionado a existéncia da populagdo
negra no Brasil. Essas marcas do racismo nos levam a compreensdo de que hd um
apagamento da cultura negra mantidos durante o ano letivo escolar com posturas que
silenciam a memoria negra na escola, pois priorizam apenas eventos na instituicdo
educacional com caracteristicas na cultura branca/ocidental.

Foi perguntado se os pais ou os filhos ja observaram o professor discutindo sobre a

questdo de racismo dentro da escola. Antonio, pai de Felipe, respondeu o seguinte:

porque quando eu falo que a escola trabalha pouco em cima desse tema,
Quilombos, racismo, eu ja estou falando que ai ndo tem com essa parte de
tratamento, de ensinamento, né? algumas vezes ja foi citado em nossa
escola, sim, que nés deveriamos trabalhar mais nessa...essa parte de estar
incentivando hoje, de estar falando o que é o racismo, até mesmo bullying
nessa escola, que entra uma parte, porque quando vocé€ esta fazendo o
bullying a gente faz bullying e fazendo racismo também. Entdo, ja foi
abordado isso nessa escola em reunido, que era para trabalhar esse
tema, mas infelizmente ainda ndo entramos em acio como é para entrar,
para estar mostrando para os alunos sobre isso, sobre essa parte de
racismo, bullying também. Entdo, a nossa escola ainda deve, em cima disso
ainda. Temos algumas reunides que falam sobre isso, mas eu vejo pouco
influenciamento, gestando a nossa escola, os professores mesmo que nio
estdo abordando o tema. (Entrevista realizada no dia 09/08/2023).
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De acordo com o relato do Antdnio, pai de Felipe, mesmo algumas pessoas
questionando na reunido a importancia da cultura negra e Quilombola na escola de Joana
Peres, esse conteudo ainda nao ¢ trabalhado pedagogicamente no ambiente educacional. A
compreensdo desse pai reverbera marcas do profundo apagamento racial aliado a uma
negacdo da memoria e identidade Quilombola, a partir de invisibilidades de liderancas negras
que lutaram em defesa do territorio de Joana Peres.

Além disso, o colaborador de pesquisa afirma que “infelizmente ainda ndo entramos
em agdo como ¢ para entrar, para estar mostrando para os alunos sobre isso, sobre essa
parte de racismo, e bullying também”. Nessa narrativa, nota-se que, mesmo o racismo sendo
um fato do qual historicamente tem sido fonte de explicacdo e reproducdo de desigualdade
racial no ambiente educacional de Joana Peres, percebe-se a inexisténcia de conteudos e
materiais pedagogicos que sejam abordados pelos professores em sala de aula. Mais grave
ainda, o relato de Antonio denuncia o racismo em sua materialidade entre alunos ¢ até adultos,
pois hd uma tendéncia de muitas pessoas em tentar amenizar as agdes racistas, como se
fossem “apenas” casos de bullying, uma tatica de controlar e negar a existéncia do racismo no
espaco escolar.

Essa experiéncia narrada por Antonio evidencia uma das formas mais recorrentes de
funcionamento do racismo na comunidade, pois além de diminuir a gravidade da violéncia
racista, se associa a uma apatia geral no contexto escolar, que mantém a situacdo no mesmo
estado de estagnagdo, sem acdes que visem transformar essa realidade social.

Diante desse fato, Fernanda argumenta que a escola, quando trata disso ¢ apenas para
lembrar os pais sobre as discriminagdes raciais que ocorrem. “Eu acredito que a escola ndo
trata disso, a escola reclama porque em reunioes, quando é feito, alguum bullying com
alguém, alguém sofreu racismo, a escola simplesmente reclama porque vem chamar a gente
pra falar, sendo que a escola deveria fazer algum ato em relagdo a isso”. Esse ato que
Fernanda denuncia que a escola deveria fazer, e que ndo ¢ feito, configura-se precisamente no
racismo institucional escolar e ¢ resultado do processo da colonizagdo portuguesa no
municipio de Baido e, portanto, do funcionamento do sistema da branquitude que tem sido
nomeado como colonialidade (QUIJANO, 2000). Trata-se de uma forma de controle de
corpos negros, a partir de gestos, discursos, postura, negligéncia da gestdo escolar e dos
professores em relacdo ao debate e enfrentamento ao racismo no ambiente escolar.

Foi perguntado aos pais/maes “como avalia os livros de Historia, Lingua portuguesa, e

de outras areas que chegam a escola”. Foi perguntado se constam personagens, por exemplo,
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de liderangas negras ou pessoas negras comuns, que retratam pessoas negras. Paulo, pai de

Jodo respondeu o seguinte;

Ultimamente, mesmo com 0s avangos que ja teve do reconhecimento do
povo negro, da contribui¢do dele na constru¢do do povo brasileiro, em modo
geral, em relag@o ao livro de Didatico, a gente percebe que ainda, tenta ainda
esconder essa memoria, as personagens que foram importantes dentro dessa
constru¢do do Brasil, a gente percebe assim que ainda nao é bem vista,
ainda ndo ¢ bem colocada no devido lugar que eles deveriam estar. A gente
percebe isso ainda que ainda muitos alunos nio conhecem ainda esses
escritores negros em Joana Peres, essas personagens que foram importantes
dentro da luta do povo brasileiro, primeiro pelas questoes do livro didatico e
segundo pela falta da consciéncia, ou falta do proprio conhecimento do
professor, porque uma vez que ele segue o que vem no livro, ele acaba
reproduzindo aquela ideia. Mas se ele for consciente, dizer ele ndo ¢
obrigado a usar um livro didatico que ¢ feito para outra realidade, que ¢ feito
por umas pessoas que na verdade sempre estiveram no poder. Esse é o
grande jogo. Quem esta administrando a aula, ou a propria escola de modo
geral no seu planejamento, e vai fazer essa adaptagdo e essa mudanga. Uma
vez que nao faz, a gente acaba reproduzindo. Mas, recapitulando, os livros
didaticos ainda siao bastante elitistas. (Entrevista realizada no dia
10/08/2023).

Com base no relato de Paulo, os livros didaticos que chegam a escola do Quilombo
Joana Peres representam exclusdes do pensamento negro, pois o livro de Historia quanto de
Lingua Portuguesa do 9° ano corrobora a continuagao de exclusdes referente aos personagens,
herdis, escritores, liderancas negras e Quilombolas nos livros didaticos. Dessa forma,
comparece na fala também da mae Fernanda, “la tem livro do nono ano sé de Lingua
Portuguesa e de Historia, que foi dado a ela, e pra ndo ser injusta, né, vou dizer que eu ndao
revisei tudo, eu fui so com ela onde era feito os estudos e de Historia, ndo se falou nisso, ndao
se voltou para isso, se voltou para aquele estudo de antigamente”. Nas falas dos
colaboradores de pesquisa, fica claro que, as imagens e textos que sdo mencionados nas aulas
do 9° ano retratam apenas cenas do processo da escravatura no Brasil. Esse controle racial
contribui para que alunos em suas formacdes educacionais se distanciem e ndo valorizem as
identidades Quilombolas e negras em sua comunidade.

Nesse sentido, as narrativas do colaborador de pesquisa, demonstram a persisténcia do
epistemicidio racial (CARNEIRO, 2003) nos livros didaticos, uma continuacdo do
silenciamento da cultura negra na escola de Joana Peres, pois € um processo que se estrutura
desde a politica dos curriculos, organizados pela Politica Educacional, na organizagdo dos
livros didaticos passando a selecdo de editoras pela Secretaria de educagdao de Baido. Assim,

essas praticas pedagogicas e institucionais reverberam na reproducdo da postura dos
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professores em sala de aula, em profundo apagamento das memorias negras, sem haver
debates criticos pela comunidade escolar e Quilombola.

Na sequencia, perguntei aos pais sobre a disciplina “Ensino Religioso”, “na escola de
Joana Peres, como é que ¢ abordada essa questdo desse conteudo?”. A mae, Joaquina,

respondeu o seguinte:

Bom, eu acredito que seja elaborado s6 de acordo com historias biblicas
mesmo. Porque desde o quinto ano que eu tenho acompanhado os assuntos
que o meu menino traz, eu nunca percebi nada falando das outras
religides negras, das outras seitas, enfim, eu s6 vejo essa questdo assim. As
vezes pesquisar na biblia para responder as perguntas. Nunca acompanhei
essa questdo de coisas diferentes, além dessa abordagem essencial da biblia.
(Entrevista realizada no dia 11/07/2023).

Conforme identificamos no relado da mae Joaquina sobre o Ensino Religioso na
escola do Quilombo Joana Peres, ¢ notoria a auséncia da tematica que aborda as religides
negras, como Candomblé e Umbanda, por exemplo. Argumento que quando a escola do
Quilombo debate exclusivamente temas ligados a historia de religides de matriz judaico-crista
contribui diretamente para a negacgao e o silenciamento das religides afro-brasileiras, se ¢ que
ndo podemos caracterizar essa auséncia de debate como intolerancia religiosa ou racismo
religioso (NOGUEIRA, 2020).

Essas praticas criam um ambiente desigual entre as religides, classificando as religides
brancas como sagradas e religides negras como profanas, um processo de desumanizagao da
identidade negra. Essas praticas refletem na materializagdo do racismo religioso e
institucional, baseado no proselitismo com objetivo de disseminar padroes e valores
unicamente em religides de credo cristdo, semelhantes as catequeses, como processo de
instrucao religiosa. Certamente, essa pratica religiosa nas aulas do Quilombo fortalece o
pensamento da branquitude, logo, a postura dos professores nas aulas delibera a a¢do de
silenciar pedagogicamente as religides negras, isso também ¢ resultado de suas formacgdes
educacionais e falta de informagao sobre o real conceito do que seja a cultura negra e as
religides afro-brasileiras no Brasil, afetando diretamente a consciéncia critica dos estudantes
Quilombolas, sobretudo, nos contextos da diversidade sociocultural dos povos na Amazodnia
paraense.

Hoje a comunidade Quilombola de Joana Peres ¢ certificada pela Fundagdo Palmares,
um direito conquistado pelo movimento Quilombola, e muitos jovens hoje conseguiram a

vaga na universidade através do PSE Quilombola. Alguns alunos negros tem dificuldades na
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redacdo e entrevista, diante disso, foi questionado aos pais/maes se eles ja perceberam alguma
vez se a escola de Joana Peres tem participado ativamente na preparagdo desses alunos para
fazer a redagdo e a entrevista Quilombola, através do letramento racial e debate em torno da

memoria negra. O pai Paulo respondeu:

Assim, no meu modo de ver ndo, né, que € como esses direitos ai foram
conquistados, a gente sabe que ¢ com muita luta, ndo s6 nossa, n¢, mas eu
digo com nossas liderangas. Que nos representa. A gente sabe que isso ¢
muito dificil para conquistar. E se eu for pensar um pouquinho hé dez anos
atras como era dificil para um filho de um pobre entrar numa universidade,
hoje as portas estdo abertas, o modo de a gente falar, por causa desse acesso,
por causa dessa cota. Entdo a escola sendo a representante da educagao, ela
seria a uma questdo interna de estar ali incentivando, mas também
articulando, trazendo pessoas para palestrar nesse sentido, entrando em
contato com pessoas para melhorar a redagdo desses alunos, até mesmo
incentivando também o ensino médio, esta discutindo como melhorar essa
redagdo desses alunos, uma vez que o acesso ¢ dado através de uma redacao
e a entrevista, né? Entdo, a partir que ¢ escola, ela nao discute os problemas
locais, as historias locais do seu povo, e, dizer, para mim, ela esta se
omitindo também o acesso desses nossos alunos a universidade, né?
Entrevista realizada no dia 12/07/2023.

Diante do relato do pai Paulo e de outros familiares, o vestibular Quilombola nao ¢
incentivado pela escola, ha certas resisténcia por profissionais da educacdo, pois alguns
funcionarios inferiorizam o PSE Quilombola, com falas de comparagdo com o Exame
Nacional do Ensino Médio (ENEM), ou seja, a propagacao de discurso racistas em depreciar
o processo educacional Quilombola ¢ enfatizado por pessoas no proprio Quilombo, e foi
registrado no didrio de campo pelo depoimento de Ricardo, branco, de 50 anos, quando afirma
“o vestibular Quilombola é facil, so pretos entram, fazem apenas uma redagdo, quero ver
passar no Enem, assim todos passam, por isso que o ensino é fraco”. Essas narrativas foram
registradas nas notas de campo, no dialogo entre moradores, pois evidenciam o racismo
cotidiano (KILOMBA, 2020), e o escolar, colocando o discurso da meritocracia (esfor¢ado,
apto, inteligente) e outros sem capacidade intelectual, sem aptiddes aos estudos, contudo,
alunos negros sao os que nao tém condicdes basicas e materiais para concorrer uma vaga no
ensino superior pelo ENEM, devido as despropor¢des raciais operadas pela classe social.

Esse tipo de narrativa evidencia como o sistema da branquitude ¢ o racismo sao
praticas de camuflar e naturalizar as desigualdades raciais no Brasil, e, sobretudo, na
Amazonia, no municipio de Baido, Joana Peres.

Contudo, lembremos que cotas raciais ¢ uma politica de reparacdo historica devido a

escravidao, colonizacdao, em que deste periodo até os dias atuais muitas pessoas negras nao



96

tem acesso a educacdo de qualidade, e mesmo quando acessam a universidade, enfrentam
muitas dificuldades em permanecer enquanto estudantes universitarios, pois estudar no
contexto historico antes da constituicdo federal de 1988, era sinonimo de privilegio branco.

S6 houve mudancas a partir dos movimentos negros de resisténcia e luta politica em
todo pais, houve insercdo de legislacdes especificas, a exemplo, as cotas regidas pela Lei n°
7.824/2012, que garante condi¢des reais de vagas nas universidades federais para estudantes
afro-brasileiros (dos centros urbanos e comunidades do campo, Quilombolas). Nesse sentido,
pontuo, que no ano 2022, apenas 5 estudantes de Joana Peres participaram do vestibular
Quilombola, tendo apenas uma aluna aprovada na universidade. Diante desses fatos, a escola
de Joana Peres, enquanto instituicdo corrobora ao silenciamento da cultura negra, acima de
tudo, afeta principalmente o futuro de estudantes negros e quilombolas.

Ap0s a conclusdo da anélise dos discursos das familias, dou enfoque nas narrativas dos
alunos da escola do Quilombo Joana Peres. Foram entrevistados 4 alunos do 9° ano do Ensino
Fundamental. Essas entrevistas ocorreram no més de agosto, apds as interagdes etnograficas
com as familias. A primeira aluna a ser entrevistada, foi Joana de 15 anos, fenotipo e cor
branca.

Foi perguntado aos alunos se conversam sobre o que ¢ ser Quilombola. A aluna
Joana, Filha de Fernanda, respondeu com a seguinte afirmagdo “ndo, ndo converso sobre isso,
¢, eles que conversam entre eles sobre outros assuntos, mas eu ndo”. Felipe, de cor branca,
filho de Antonio, também respondeu “ndo, meu ndo, ndo tem essas conversas na aula. Diante
do depoimento da aluna e de outros alunos, nota-se que, palavras como quilombola e cultura
negra nao sao proferidos pelos estudantes na escola, pois como ja foi abordado na analise dos
professores, coordenacdo e pais, a escola historicamente tem silenciado o debate sobre a
memoria negra na instituicdo, o que revela o funcionamento do racismo pelo silenciamento
desses temas, marca do racismo como controle educacional refletindo socialmente no
profundo esquecimento entre os proprios alunos da escola e na memoria da propria
Comunidade enquanto coletivo negro. Esse apagamento racial afeta diretamente na
consciéncia coletiva da comunidade, sobretudo, na luta pelo territorio, crengas, tradi¢cdes
negras, € ainda na representagao politica enquanto associagdo Quilombola. Com isso, muitos
ndo querem ocupar essa funcdo comunitdria na luta pelos direitos Quilombolas e politicas
publicas.

Foi perguntado ao aluno, filho de Joaquina, quais sdo os eventos que acontecem na
escola. O aluno Carlos, negro, filho de Joaquina, relatou que os eventos que ocorrem na

escola sdo “os dias das maes, as quadrilhas Juninas, os jogos da semana da patria, dia 7°
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setembro e outros”. Contudo ndo compareceu nos relatos dos alunos o evento cultural da
Consciéncia Negra, o que demonstra mais uma evidencia do silenciamento da memoria negra.
Além disso, a tematica afro-brasileira nao ¢ debatida no ano letivo entre professores e alunos,
isso sem duvida reflete no controle do curriculo escolar, deixando a historia e cultura negra
como optativa e sem obrigacao enquanto conteudo escolar.

Também foi perguntado aos alunos se ocorre racismo no espaco escolar. O aluno Jodo,

de cor parda, 15 anos, respondeu:

Isso dai eu ja vi um bocado de vezes sobre o cabelo, ele fica cagoando, o
nariz, tudo assim, ele fica cagcoando, até a cor da pele. Mas comigo isso dai
nunca aconteceu, assim comigo, assim, ndo sei porque ele ndo mexe comigo,
mas de vez em quando eu vejo esses bullying que ele faz, cor da pele até que
eu vejo. Muito, mas eu ndo lembro muito assim, ndo estou lembrado muito,
mas eu ja vi gente falando assim sobre cor da pele, cagoando dos outros, do
cabelo, cagcoando. Entrevista 15/07/2023.

Diante do relato de Jodo, estudante do Ensino Fundamental, 9° ano, percebemos o
quanto ¢ profunda a violéncia do racismo (recreativo) no espaco escolar do Quilombo,
escancarado, domesticado e entendido pelas pessoas como natural, essas socializagdes racistas
soam como “‘engragado” entre aqueles que proferem brincadeiras sobre o fendtipo de pessoas
pretas, produzindo depreciagdes entre colegas e adultos no espago escolar.

Nesse sentido, o relato do colaborador de pesquisa descreve como o ndo debate sobre
0 racismo no ambiente escolar alimenta a reprodu¢do perversa do racismo contra pessoas
negras em ambientes institucionalizados. Quando um colaborador de pesquisa diz: “mais de
vez em quando eu vejo esses bullying”. Fica claro, que a propagagdo racista sob imagem de
pessoas negras, também sdo aquelas que tentam negar o racismo por uma explicagdo do
bullying escolar manifestando através de apelidos, xingamentos, insultos; contudo, as pessoas
que propagam discriminacdes alimentam o 6dio disfarcado de brincadeiras, os quais projetam
inferiorizagdo, sobretudo contra criancas, adolescentes e jovens.

Essas violéncias ndo afetam apenas o aluno, mas toda comunidade negra e sua
memoria social, pois se um aluno negro ¢ projetado como inferior na escola, socialmente esse
adolescente negara sua identidade negra por uma falsa consciéncia da branquitude, ideologia
reprodutora que tenta apagar a memoria negra, como demonstra em seu relato, a aluna
Fernanda: “Muitas das pessoas falam de chamar as outras de cabelo seco, macaco, muitas

outras coisas”.
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Em outro momento da entrevista, no més de Julho, foi questionado aos alunos do
ensino fundamental, 9° ano, se existem textos, imagens em seu caderno sobre histéria do
Quilombo Joana Peres, e também se o livro didatico retrata a historia e cultura afro-brasileira.
Felipe, de cor branca, 15 anos, filho de Antonio, respondeu enfatizando “que ndo tem esse
negocio de contevido Quilombola nas aulas e nem nos nossos livros”. E notério perceber nos
relatos dos professores, pais, coordenacdo nas se¢des acima, e agora no depoimento do aluno
Felipe, que a cultura e histéria Quilombola de Joana Peres ndo ¢ mencionada nas aulas ou no
proprio curriculo da escola, com isso, percebe-se, que a propria secretaria de educacao do
Municipio de Baido silencia a identidade Quilombola nas escolas, sendo que 80% das
comunidades que compde o territério do Municipio ¢ negro, marcas que reverberam o
profundo apagamento da historia Quilombola na educagao de Joana Peres.

A desigualdade racial na escola do Quilombo tem aumentado, conforme consta nos
dados do IBGE, censo Quilombola de 2022, onde o municipio de Baido tem 10° colocacdo
com maior populacdo Quilombola no territério brasileiro. Esse fato escancara a estratificagao
racial no ambiente escolar do Quilombo Joana Peres e também em outras comunidades, pois a
secretaria de educagdao ndo faz debate e nem formagdo pedagdgica com a tematica da

educacao Quilombola no municipio.

Tabela 1: Municipios com maior quantidade absoluta de popula¢ido Quilombola dentro
de territorios Quilombolas — 2022.

Pessoas Percentual de pessoas
o - I_:’cpulacao Peasoat c_:ullombolas quilombolas res_lc!‘e!'lles
Municipio Populagdo total residente dentro ullorbiokis residentes dentro dentro de Territérios
deTQ = de Territorios Quilombolas no total de
Quilombolas pessoas quilombolas
Alcantara (MA) 18 466 10 420 15 616 9 868 63,19%
Abaetetuba (PA) 158 188 7 673 14 526 7 528 51,82%
Oriximina (PA) 68 294 5 644 9424 4 830 51.25%
Santa Luzia do Itanhy (SE) 13 616 4 405 4 647 3988 85,82%
Bom Jesus da Lapa (BA) 65 550 4012 7 639 3757 49,18%
Itapecuru Mirim (MA) 60 419 4 892 14 488 3734 25,77%
Obidos (PA) 52 229 3 888 6 815 3707 54,39%
Moju (PA) 83 039 3643 6 250 3407 54,51%
Macapa (AP) 442 933 4 814 8 935 3245 36,32%
Baigo (PA) 51 641 2910 12 857 2835 22,05%

Fonte: IBGE, Censo Demografico 2022

Entendo que esse apagamento da memoria negra nas escolas seja resultado do
processo continuo de manuten¢ao dos valores da branquitude e de uma colonialidade
persistente materializada nas praticas racistas, de diversas roupagens, no municipio de Baido.

Nesse sentido, nota-se que, a propria escola de Joana Peres e a Secretdria de Educacao
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naturalizam a auséncia da educacdo Quilombola como modalidade educacional nas escolas do
campo. Assim, dificilmente uma crianga Quilombola conhecera a histéria de seu povo,
ancestralidade e culturas, pois 0 que ensina na escola ¢ internalizacao da subjetividade branca
e universal, impondo a cultura negra como estranha e marginalizada.

Segundos os pais de alunos e os proprios estudantes afirmaram, ndo consta no livro de
Historia algo ligado a cultura Quilombola e negra, o mesmo ocorre com as intelectualidades
negras do Brasil, com autores que produzem debates sobre o racismo e a valorizacdo da
cultura negra na escola, a exemplo, Silvio de Almeida, Sueli Carneiro, Lelia Gonzalez, Nego
Bispo, Beatriz Nascimento, entre outros pensadores negros que lutaram e lutam contra o

racismo.

4.3 O funcionamento do racismo na escola do Quilombo

Conforme apresentado na introdug@o e capitulo 1, o proposito central desta pesquisa
foi entender o funcionamento do racismo no contexto escolar do Quilombo Joana Peres.
Articulado a tal propdsito, busquei, ainda, responder a trés perguntas que me conduziram ao
longo da pesquisa, a saber: Quais os entendimentos sobre o racismo sdo produzidos por
sujeitos do Quilombo no espaco escolar? Quais as implicacdes desses entendimentos na
construcao sociocultural do Quilombo atualmente?

Com base nos dados gerados em campo ao longo dos ultimos dois anos, expus
precisamente marcas ¢ modos de funcionamento do racismo, desde dimensdes cotidianas
(KILOMBA, 2010) até institucionais (ALMEIDA, 2020), perpassando aspectos de racismo
religioso (OLIVEIRA, 2017) e recreativo (MOREIRA, 2019), muitas vezes amenizado como
se fosse bullying.

Nesse sentido, o racismo persistente na escola do Quilombo ¢ efeito de uma
conjuntura historica social nacional e local, que perpassa desde a formacao dos professores,
quando ainda discentes universitarios - formacdo marcada pela auséncia total ou parcial do
tema racial nas universidades por onde passaram, até a logica de gestdo da escola municipal
que ndo oportuniza formagdo continuada a esses professores, que acabam por reproduzir o
silenciamento diante das violéncias racistas, assim como, perpetuam o epistemicidio racial e
ndo cumprem a aplicagdo obrigatéria da lei 10.639/2003, criada e sancionada ha 20 anos.

Diante dessa constatacdo, apontarei a seguir 0s racismos € suas marcas identificados

na pesquisa e refletirei sobre seu funcionamento, para isso primeiramente enfatizo as marcas
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do racismo no contexto mais amplo da comunidade, em seguida, foco nas marcas do racismo
e em algumas imagens de controle racistas presentes na institui¢do escolar.

No contexto amplo do Quilombo Joana Peres, conforme enfatizo ao longo dos
capitulos 1 e 3, o racismo ¢ uma realidade constante, o que foi motivador para a realizagdo
deste estudo, pois mesmo as perguntas ndo sendo novas, ¢ urgente trazer a pauta no debate e a
compreensdo desse fendmeno tao violento e problematico, onde o racismo tem sido fonte de
explicacdes e exclusdes dos Quilombolas. Nesse sentido, chamei de racismo cultural, pois se
trata de um sistema de valores naturalizados na vida da comunidade, uma cultura de
inferiorizacdo e depreciacdo de pessoas negras. Com isso, consegui identificar que o racismo
faz parte das explicacdes e discursos de muitas pessoas que vivem nesta comunidade e ainda
com auséncia de informacgdes veridicas sobre o conceito de Quilombo.

Um aspecto fundamental do racismo cultural estruturante de Joana Peres se fez
presente na morosidade na busca pelo reconhecimento da comunidade como Quilombo.
Muitas pessoas da propria comunidade ndo eram a favor, inclusive pessoas negras, € somente
com a mobilizagdo dos representantes negros do Quilombo conseguiram sustentar a
continuidade de nossa historia enquanto negros em diaspora.

No ambito do racismo institucional, destaquei o papel dos 6rgios estatais em acgdes
que contrariam as culturas afro-brasileiras e negras, quando nas areas de educacao e saude, ha
poucas pessoas negras ocupando cargos de privilégios e decisdes importantes. O mesmo
ocorre nas areas administrativas, no legislativo e juridico, assim os brancos sdo majoritarios,
inexistindo negros nessas ocupagdes, o que contribui para a invisibilidade e reprodugdo do
racismo, pois como pessoas brancas ndo sofrem racismo, ficam sempre com o discurso de
duvidar e amenizar essa violéncia. Assim, o racismo institucional estd presente em diferentes
institui¢des importante para o proprio Quilombo, inclusive quando uma politica de controle
partidario e eleitoreiro ¢ colocada a frente do interesse dos Quilombolas.

Decorrente dos discursos presentes nas institui¢des religiosas, a intolerancia religiosa e
o racismo religioso também constituem dois pilares centrais do racismo presente no
Quilombo. Conforme afirmei, esse racismo se configura pela predominancia impositiva,
legitimadora do uso da moral cristdo contra as comunidades de terreiros, sobretudo contra a
Umbanda, o Candomblé e outros credos afro/indigenas.

Conforme destaquei no capitulo 3, “a maioria dos professores, efetivos e temporarios,
segue orientacdo de credos religiosos com base no cristianismo, sendo a maioria de
denominagdes pentecostais, adventista e catdlica. Assim, os conhecimentos teologicos

realizados pelas igrejas geram explicagdes racializadas no espago escolar que sdo
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materializadas, principalmente, nas aulas da disciplina de Ensino Religioso, no ensino
fundamental, sendo que, os professores usam conteudos baseados na sua propria religido, e
privam as abordagens das religides de matriz africana”.

Outros dois racismos muito presentes ao longo da pesquisa foram os racismos
recreativo € o cotidiano. Ambos enfatizam a naturalizagdo dos processos de depreciacao,
inferiorizacdo e ridicularizacdo de pessoas negras devido sua cor e caracteristicas fenotipicas,
ocorrendo nas situacdes mais corriqueiras € banais da vida social, ainda que se trate de
violéncias.

Identificar os racismos religioso, cotidiano, recreativo e institucional antes de falar do
racismo escolar, constitui minha estratégia de colocar em evidencia como todas essas faces do
racismo estdo presentes no espago escolar, onde a diversidade da vida no Quilombo se faz
presente de modo contundente, sendo mais grave, pois ¢ 14 que o futuro da comunidade
Quilombola estd sendo gestada.

Assim, além de tudo que foi narrado, o racismo na instituicdo escolar perpassa os
livros didaticos e materiais extras, os quais ndo contemplam a tematica das relagdes étnico-
raciais, ¢ a auséncia de um PPP concluido e que inclua as diretrizes obrigatérias das leis
10.639/03 e 11.645/09. Entendemos, com isso, que quando a institui¢do escolar ndo faz o
debate critico sobre raca e cultura Quilombola, a mesma produz posicionamentos baseados
apenas na perspectiva da branquitude, pois contribui para o apagamento da memoria negra e
Quilombola. Logo, essa politica de controle das tematicas que sao abordadas na escola
também se estrutura com base no epistemicidio racial, como uma politica de morte aos
conhecimentos ancestrais da populacdo Quilombola de Joana Peres. Esse controle
institucional, por meio do silenciamento da memdria negra, gera, ainda, o distanciamento da
negritude da vida dos/as estudantes Quilombolas na educagdo basica.

Nesse sentido, a falta de uma educagdo Quilombola em Joana Peres tem afetado
inclusive os estudantes Quilombolas que realizam o PSE Quilombola da UFPA, pois os
mesmos precisam dissertar sobre temdticas negras e Quilombolas, assim, muitos alunos tém
dificuldade em organizar as ideias para a redagdo, por desconhecerem sua historia e de
intelectuais negros e negras.

Resultado desse processo, um aspecto fundamental e que se torna muito problematico
¢ a questdo do pardo. Tem sido comum uma identificagdo generalizada de pessoas de raga
negra, inclusive de cor preta, como se fossem todas pardas, inclusive uma substitui¢ao da
denominagdo negra por parda, como se isso pudesse ser feito. Considero isso um reflexo dos

silenciamentos da cultura negra na comunidade Quilombola e uma estratégia muito presente
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no discurso da branquitude e da mesticagem em apagar a diversidade de pessoas negras em
termos como pardo, moreno etc. (SENA, 2023).

Chegando as consideragdes finais desta pesquisa, ¢ fundamental deixar indicado que
todos os fendmenos de racismo identificados e debatidos nesta pesquisa podem ter
desdobramentos juridicos, se assim o compreenderem a comunidade negra alvo dessa
violéncia. Por acreditar em um processo amplo de transformagdo social, acreditamos que a
educagdo seja nossa maior ferramenta no enfrentamento ao racismo, € por isso € urgente uma

escola Quilombola para Joana Peres.
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5. CAPITULO 05: POR UMA ESCOLA QUILOMBOLA PARA JOANA PERES

Nesta pesquisa, abordei a questao racial no espago educacional de uma escola dentro
de um territério Quilombola. Tal investigagao buscou entender o funcionamento do racismo
no contexto educativo a partir de um territério negro amazonico, dando protagonismo ao
pensamento de intelectuais negros e negras nas analises de diferentes racismos que demarcam
o processo historico e atual de exclusdes de pessoas negras ao direito a educagao.

Em virtude dos argumentos apresentados nesta dissertagdo, alinhados a critica ao
profundo epistemicidio racial e a persisténcia do racismo na escola do Quilombo Joana Peres,
proponho intervencgdes a partir do debate sociocultural, com o propdsito de romper com o
curriculo escolar capitalista que norteia as praticas pedagdgicas da formagao de estudantes
Quilombolas na educacdo basica de Joana Peres, atualmente. Com enfoque na etapa da
educagdo Infantil e ensino fundamental, a proposta ¢ nos voltarmos a educagcdo Quilombola
humanista e critica a partir das memorias, origens negras e Quilombolas. Nesse sentido,
entendo por educacdo Quilombola uma modalidade de educagdo destinada aos grupos
Quilombolas que residem no espacgo rural e urbano, principalmente periféricos. Essa educagao
esta direcionada aos valores ancestrais, culturais, econdomicos e politicos do modo especifico
Quilombola de viver na Amazonia.

Com isso, reflito com base na Constituigdo Federal de 1988, no exercicio da
liberdade, democracia e organizacao social dos povos tradicionais, para defender uma
educagao engajada nos valores da memoria preta dos diferentes grupos afro-brasileiros que
compde a diversidade da populacdo brasileira. Dessa forma, é urgente que a comunidade
escolar, os professores, estudantes, liderancas Quilombolas e demais funcionérios
educacionais, e os curriculos, tensionem os debates a partir da origem, memoria, cultura
africana, afro-brasileira ¢ Quilombola como orienta a Lei 10.639/2003 e a propria Lei
Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional (LDBEN), n° 9394/1996, pois garante direitos aos
povos Quilombolas a exercer a pratica de ensino da educagdo Quilombola em seu territdrio,
voltado a diversidade racial com projeto pedagdgico Quilombola que valorize praticas
antirracistas ao combate do racismo institucional e cotidiano, algo que ndo consta na presente
instituicdo educacional pesquisada, como pontuei nos capitulos 1, 2 e 4.

Além disso, se constatou na pesquisa que a escola de Joana Peres ndo faz debates
baseados no pensamento de intelectualidades negras e Quilombolas, nesse sentido,
reforgcamos e reafirmamos a importancia de teorizarmos a partir do pensamento negro. Com

isso destaco nomes importantes de intelectuais negros e Quilombolas, locais e nacionais: Elias
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Gomes, Benedita Ribeiro, Eraclito Ferreira, Deusdete Ribeiro, Nego Bispo, Adalgiza
Machado, Sueli Carneiro, Lélia Gonzalez, Beatriz Nascimento, Glenda Melo, Silvio de
Almeida, Adilson Moreira, Grada Kilomba, Jos¢ Sena, Denis Oliveira, Roberto Borges,
dentre tantos outros.

Com base no posicionamento da educacdo Quilombola, pondero que o saber
Quilombola dos velhos e velhas liderangas s3o essenciais para serem ensinados aos alunos
Quilombolas pelas seguintes afirmagdes: sao conhecimentos produzidos através da oralidade,
pelas lutas, resisténcias e atuagdes coletivas de pretos e pretas que lutaram e lutam contra as
diferentes violéncias racistas que historicamente afetaram e afetam o modo de vida
Quilombola, e também as diversas liderancas que sdo silenciadas no espago escolar, ou seja, €
necessario que a educacdo Quilombola esteja organizada no projeto pedagogico Quilombola
da instituicdo escolar, alinhada com a associagao Quilombola de Joana Peres.

Outro dado que compareceu na pesquisa e serve como base para justificar a insercao
da educagdo Quilombola em Joana Peres ¢ auséncia de conhecimentos das diferentes culturas
negras que historicamente faziam parte das relagdes sociais dos Quilombolas, a exemplo o
Samba de Cacete e o Boi Bumba, contudo, esses conhecimentos ndo estdo presentes nos
curriculos da escola, assim, os estudantes ndo tém conhecimento sobre essas culturas, devido
ndo serem trabalhadas nas aulas, produzindo apagamento social das origens Quilombolas na
Comunidade.

Ademais, compareceu no estudo etnografico a invisibilidade de parteiras e curandeiras
do Quilombo Joana Peres, como Paula Machado e outras mulheres Quilombolas que nao sao
mencionadas na escola, entdo, esses saberes Quilombolas produzidos por mulheres negras sao
tidos como ndo importantes, descartaveis aos alunos, entendo esse controle social como a
morte da cultura negra decretada pelas instituigdes sociais, como a secretaria de educagado e a
escola do Quilombo. Assim o curriculo que se faz presente no espago educacional de Joana
Peres produz apenas valores individuais e eurocentrados.

A educacdo ¢ um instrumento que produz conhecimento e transmissao de valores que
podem ser bons ou podem desumanizar grupos sociais, COMo 0OCOrreu € 0Corre com 0s povos
negros ¢ indigenas pela ética eurocéntrica ensinadas nas escolas brasileiras, logo, esses
projetos da branquitude tém o objetivo de universalizar a subjetividade branca causando
marginalizacdo a negritude com os diferentes controles institucionais que alimentam praticas
racistas que violam liberdade e o direito das pessoas negras. Nelson Mandela nos ensinou que
o racismo ¢ uma pratica de aprendizagem que projeta estigmas nas pessoas negras como

inferiores e estigmatizadas. Ele nos ensina também que podemos ensinar a amar e a valorizar
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a negritude e a cultura negra como conhecimentos importantes as novas geracgdes, cidadaos
que possam respeitar a diversidade étnico-racial e religiosa de cada grupo social.

Em virtude dos fatos mencionados, ¢ importante destacar que a educagao Quilombola
orienta-se por uma politica coletiva que potencializa a diversidade. Por isso, vale ressaltar que
o poder publico, na figura da prefeitura de Baido e o proprio estado do Para precisam engajar
e mobilizar politicas publicas direcionadas a educagdo Quilombola para a Amazonia paraense,
apoiando os movimentos negros das referidas comunidades Quilombolas, sobretudo Joana
Peres. Nesse sentido, ¢ valido relembra Nego Bispo, intelectual negro e Quilombola, que
ancestralizou recentemente, e que nos relembra o quanto temos resistido e reinventado modos

de convivéncia até com aqueles que insistem em querer nos exterminar:

...nds, povos contra colonizadores, temos demonstrado em muitos momentos
da historia a nossa capacidade de compreender e at¢ de conviver com a
complexidade das questdes que esses processos tem nos apresentado. Por
exemplo: as sucessivas ressignifica¢cdes das nossas identidades em meio aos
mais perversos contextos de racismo, discriminagdo e estigma; a readaptagao
dos nossos modos de vida em territérios retalhados, descaracterizados e
degradados; a interlocug¢do de nossas linguagens orais com a linguagem
escrita dos colonizadores. Esses sinais indicam que ainda existem muitas
possibilidades de convivéncia entre os diversos povos, que as tentativas de
confluéncia presentes na Constitui¢do Federal podem sim avangar, desde que
haja por parte dos colonizadores um real esforgo para que isso ocorra
(SANTOS, 2019, p. 74).

Nesses anos do processo seletivo especial do vestibular Quilombola da UFPA, poucos
jovens negros participaram desse certame devido ndo haver incentivo pela comunidade
escolar de Joana Peres, pois as discussdes sobre o racismo, identidade, territorio, cultura e
religiosidade Quilombola ndo sdo abordados com os estudantes descritos no capitulo 4 desta
dissertagdo. A auséncia desse debate racial na escola afeta diretamente jovens negros e negras
que passam por uma lavagem cerebral devido a imposicao dos valores da branquitude que
também afetam o futuro da associacdo Quilombola devido as pessoas nao estarem associadas
na institui¢do. Portanto, ¢ com urgéncia que se possa inserir a educacdo Quilombola escolar
no Quilombo Joana Peres. Sem pratica pedagogica Quilombola, o Quilombo Joana Peres
continuara a sofrer com violéncias racistas, epistemicidio racial e a persisténcia das diferentes
desigualdades.

Assim, com base nos argumentos proferidos sobre educagdo Quilombola para Joana

Peres, apresento praticas antirracistas que podem viabilizar o combate a persisténcia do
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racismo no ambiente escolar. A proposta para escola Quilombola de Joana Peres se divide em

duas dimensoes: atividades formadoras e atividades de a¢do politica direta.

Atividades formadoras

1) Organizar o I Semindrio Quilombola de Joana Peres em parceria com Associacio
Quilombola. O objetivo ¢ apresentar pesquisas de estudiosos Quilombolas de Joana
Peres e também trazer pesquisadores que atuam com a tematica das relagdes étnico-
raciais e Quilombolas das universidades e centros de pesquisas da Amazodnia. Juntos
mobilizar debates que valorizem os aspectos da cultura negra de Joana Peres e o
enfrentamento ao racismo;

2) Em parceria com o poder publico, Secretaria de Educagao e Associagao Quilombola,
mobilizar formagdes continuadas aos professores (as) baseadas nas relagdes étnico-
raciais e com temas da educag¢do Quilombola;

3) Fazer rodas de conversas continuas por meio da Associacdo Quilombola com as
liderangas Quilombolas e demais jovens negros abordando temas como territorio,
identidade, cultura negra, historia, religiosidades, persisténcia do racismo em ambiente
institucionalizado e cotidiano;

4) Organizar exposi¢des com elementos da memodria dos mais velhos, em busca de
dialogar com tal populagdo Quilombola, aspectos de sua historia que tém sido
silenciados e apagados. Outro proposito ¢ articular em tal exposicdo rodas de
conversas ¢ contacdo de historias de her6is como Nego Bispo, Zumbi, Dandara dos
Palmares e outras personalidades que foram historicamente ocultadas nas escolas;

5) Integrar experiéncias e narrativas das liderangas Quilombolas nas atividades da escola
do Quilombo;

6) Mobilizar formacdo para liderangas Quilombolas em parceria com as universidades e
centros de pesquisa;

7) Implementar com urgéncia, por meio de formagdo continuada, as leis 10.639/03 e

11.645/09;

Atividades de agdo politica direta

1) Construgao de um espago politico-cultural de salvaguarda da memoria Quilombola de

Joana Peres;



2)

3)

4)

5)
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Construgao do projeto politico pedagdgico Quilombola para a escola de Joana Peres,
mobilizando a participagdo de todos moradores locais e também participagdo de
especialistas dessa tematica;

Produzir materiais didaticos e paradidaticos sobre a historia do Quilombo Joana Peres,
que subsidie as atividades educacionais da escola;

Organizar eventos culturais que valorizem a cultura Quilombola do carimbd, farinhada
e o desfile Quilombola dos jovens negros (as) na comunidade.

Incentivar a feira pedagogica Quilombola com inser¢ao de produtos extrativistas da

castanha, bacuri, peixes, farinha, acai e demais produtos Quilombolas.
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