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O CONHECIMENTO DAS POPULACOES TRADICIONAIS AMAZONICAS
NO DEBATE ACERCA DO RECONHECIMENTO E DA IDENTIDADE!

GUILHERME BEMERGUY CHENE NETO
DENISE MACHADO CARDOSO’

RESUMO: Este artigo discutird a relacdo entre os conhecimentos das populaces
tradicionais amazoénicas a luz do debate de reconhecimento e identidades, através do
dialogo com Charles Taylor. Verificou-se que o status de conhecimento tradicional ao
conhecimento oriundo de populagdes tradicionais € uma forma de inferiorizar seu
sistema cognitivo, fazendo com que a justica social ndo seja efetivada. H& a necessidade
de politicas de reconhecimento desses saberes, de modo a tird-los do carater de
subalternizados pelos sistemas hegemonicos oficiais.

PALAVRAS-CHAVE: Conhecimentos tradicionais. Politica de Reconhecimento.
Charles Taylor.

Abstract: (The knowledge of the traditional amazon populations in the debate about
recognition and identity) - This article will discuss the relationship between the
knowledge of traditional amazonian populations in the light of the debate of recognition
and identities through dialogue with charles taylor. It has been found that the status of
traditional knowledge to knowledge coming from traditional populations is a way of
lowering their cognitive system, causing real social justice is not realized. There is a
need for policies to recognize these knowledges, in order to remove them from the
character of subalternized by official hegemonic systems.
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INTRODUCAO

Falar de populacdes tradicionais’" (FORLINE; FURTADO, 2002) é falar de
grupos sociais que possuem uma logica de pensamento a qual Lévi-Strauss (1970)
afirma que repousa nas mesmas operacoes l6gicas do conhecimento cientifico, em que
ambas (légica tradicional e cientifica) respondem ao mesmo apetite de conhecimento.

Nesse sentido, as discussfes presentes neste artigo serdo direcionadas as
questdes tedrico-conceituais que o tema suscita e terdo como ponto de reflexdo as
realidades das populagdes tradicionais amazonicas, precisamente no que diz respeito a
alguns aspectos da Medicina Tradicional e saberes e préticas ancestrais dessas
populacdes.

Tal discussdo se faz necessaria, pois apesar dos conhecimentos tradicionais
sempre estarem presentes na vida de qualquer sociedade, os discursos acerca de seus
usos nao sdo uma constante, esses conhecimentos ndo anulam as praticas médicas
oficiais. Ao contrario, acabam sendo aliados dessas, porém, ao observarmos o0s
discursos hegemonicos, 0 que temos € a tolerancia desses conhecimentos pelo sistema
de saude oficial e ndo o seu real reconhecimento. Para tal, promoveremos o debate a
partir de algumas questdes propostas pelo multiculturalismo, pois se entende que ele
promove “o reconhecimento das diferencas e da individualidade de cada um”
(BAVARESCO; TACCA, 2016, p. 61).

Num primeiro momento, apresentaremos alguns dados sobre como as politicas
de reconhecimento impactam nas identidades culturais, através do debate realizado por
Charles Taylor (1998). Para Taylor, as identidades sdo concebidas como a maneira pela
qual alguém se vé e se percebe como ser humano e as politicas de reconhecimento
surgem justamente para dar espago a essas percepcdes, que sao necessidades humanas.

Outro autor que nos ajuda a problematizar essas questfes € Enrique Dussel
(1995). Na expectativa de ruptura com a ordem dominada por um modelo hegeménico,
Dussel propde a incluséo de grupos pobres, de assalariados, de mulheres e outros grupos
subalternizados a criacdo de uma nova realidade. O autor diz ainda que a figura desse
“outro” adquire um papel essencial nessa ruptura, j& que essa libertagao sé ocorrera a

partir do reconhecimento dele (do “outro”) como “pessoa”.
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Partindo dessas consideracBes, incorporamos a discussdo 0s conhecimentos
tradicionais amazdnicos e como a necessidade do reconhecimento deles significa o
reconhecimento de Varios sujeitos e grupos, e de suas logicas cognitivas, que ao terem
negadas e suprimidas suas visdes de mundo, em nome do monopolio do estatuto sobre o
que é conhecimento valido pela ciéncia, que é autorizado pelo Estado, influenciam
diretamente na forma como esses grupos lidam com seu proprio conhecimento.

Sabe-se que para a maioria desses grupos, 0s seus conhecimentos sao advindos

da estreita relacdo que eles ttm com o meio ambiente,

[...] ocupando-se dos recursos naturais e utilizando-se de seus recursos para a
prépria subsisténcia, o que demonstra a estrita correlagdo entre o meio
ambiente e a cultura [...] Nessa esteira, para a apropriagdo dos recurso
naturais que lhe sdo disponiveis, aludidas comunidades passam a empregar
técnicas, a deter informagdes e vastas experiéncias sobre 0s ecossistemas em
que estdo alocadas (NEDEL, 2015, p. 26).

Trazendo novamente ao debate o filésofo Enrique Dussel, ele afirma que €
somente atraves do reconhecimento desses conhecimentos excluidos, ou do reencontro
da humanidade com eles, que é possivel o reequilibrio, ou harmonia, entre os seres
humanos e natureza, numa ética ecoldgica. Ao reconhecermos a capacidade de agéncia
desses sujeitos, reconhecemos suas competéncias de acdo sobre si mesmos, sem a
necessidade de submissdo ao Estado ou a outros grupos.

O diélogo com Charles Taylor é retomado a partir da ideia de democracia
cultural, em que ha a necessidade de uma politica legitima de reconhecimento publico
das diferencas, para que se defenda a sobrevivéncia dos varios grupos culturais
existentes nas sociedades multiculturais, ja que elas estdo vinculadas a construcdo das
identidades humanas. Taylor também afirma que ha a necessidade da concessdo de
direitos especiais para grupos culturais especificos.

Dito isso, obtivemos como analise conclusiva que a partir da proposta de Taylor,
é possivel tirar o carater apenas situacional dos conhecimentos tradicionais e dar a eles a
validade social que ja possuem em muitos grupos tradicionais. Também, é possivel
reconhecermos as complexidades sociais desses grupos humanos, que além da ldgica

hegemonica, muitas vezes impostas a eles, utilizam de vérias outras técnicas na
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resolucdo de um mesmo problema. E compreendendo, por fim, que ndo ha a anulagio
de nenhum conhecimento em prol de outro, mas sim a complementaridade de cada um,

conforme o problema posto.

ALGUMAS NOTAS SOBRE A QUESTAO DO RECONHECIMENTO E
DA IDENTIDADE

Reconhecer as diferencas é, para Charles Taylor, o grande desafio das
democracias contemporaneas e da ideologia liberal. E através da discussdo dessas visoes
com a construcdo da cultura contemporanea da autenticidade, que se pode considerar
essa como antiética e egoista, pois incentiva “um entendimento puramente pessoal de
autorrealizacdo, tornando, assim, as diversas associa¢fes e comunidades nas quais a
pessoa adentra puramente instrumentais em seu significado” (TAYLOR, 2011, p. 51) ¢
que as relagdes se tornam instrumentalizadas, pois acabamos por buscar somente nossas
realizacOes pessoais. A autenticidade, entdo, acaba por nos fazer focar somente no self e
nos distancia das relagdes com os demais. Ela é uma faceta do individualismo moderno,
que influencia diretamente a existéncia social. Taylor apresenta dois modos dessa
existéncia social, em que o primeiro ¢ baseado na nogdo de direito universal: “todos
deveriam ter o direito e a capacidade de serem eles mesmos” (TAYLOR, 2011, p. 52).
Dessa maneira, ninguém teria o direito de criticar os valores de outrem. “O limite na
autorrealizacdo de qualquer um deve ser a medida preventiva de uma igual chance nessa
realizacao para os outros” (ibid. p. 53).

O outro modo de existéncia social é relacionado a énfase que essa cultura da
autorrealizacdo da aos relacionamentos na esfera intima, especialmente os amorosos.
Esses relacionamentos, conforme nos mostra Taylor, sdo vistos como o principal locus
de ‘“autoexploracdo e autodescoberta e entre as formas mais importantes de
autorrealiza¢do” (ibid. p. 53). Isso ocorre, pois, ainda estd no centro da velha cultura
moderna a “vida ordinaria” que é “a vida de producdo e da familia, do trabalho e do
amor” (ibid. p. 53). Por fim, temos ainda o fato de que o reconhecimento dos outros € o
gue da sentido ao reconhecimento de nossa identidade.

Nesse sentido, existe uma relacdo entre reconhecimento e identidade e essa é

concebida como a maneira pela qual alguém se vé e se percebe como ser humano.
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Taylor diz que a “[...] tese consiste no facto de a nossa identidade ser formada, em
parte, pela existéncia ou inexisténcia de reconhecimento e, muitas vezes, pelo
reconhecimento incorrecto dos outros” (TAYLOR, 1998, p. 45). Ele argumenta, ainda,
que essa inexisténcia de reconhecimento ou o reconhecimento incorreto por parte da
sociedade e de outros membros da comunidade em que o individuo esta inserido
constituem uma forma de agresséo, afetando negativamente sua identidade. O que acaba
por reduzir uma pessoa a uma maneira de ser falsa, distorcida, que a restringe
(TAYLOR, 1998).

Segundo Taylor, a afirmativa abaixo reforca as afirmac@es anteriores, ja que

[...] perante estas consideragfes, o reconhecimento incorreto ndo implica sé
uma falta do respeito devido. Pode também marcar as suas vitimas de forma
cruel, subjugando-as através de um sentimento incapacitante de 6dio contra
elas mesmas. Por isso, o respeito devido ndo é um acto de gentileza para com
os outros. E uma necessidade humana vital (TAYLOR, 1998, p. 46).

Entdo, reconhecimento e respeito devem ser considerados necessidades
humanas, pois 0 reconhecimento igualitario ndo € somente necesséario para uma
sociedade democratica, como a sua recusa ¢ desastrosa, ja que a “projecgdo de uma
imagem do outro como ser inferior e desprezivel pode, realmente, ter um efeito de
distor¢do e de opressdo, ao ponto de essa imagem ser interiorizada” (TAYLOR, 1998,
56-57).

Para Taylor, a identidade de cada individuo é construida em parte pelo
reconhecimento de seu semelhante, sendo que um reconhecimento equivocado ou
mesmo uma falta de reconhecimento importa em uma forma de opressao e, portanto,
desrespeito a nocao de dignidade humana.

Para Enrique Dussel (1995) ha a necessidade de superacdo da ordem posta, para
a instituicdo de uma nova situacdo em que seja possivel a inclusdo do pobre, do
assalariado, da mulher submissa ao marido numa sociedade patriarcal, visando uma
ruptura com o modelo conhecido, tido como eurocéntrico, e a criacdo de uma nova
realidade. Nessa ruptura, o “outro” ou alter desempenha papel de relevancia, pois a
necessidade do estabelecimento dessa libertagdo somente ocorrerd com a atribuigéo e

reconhecimento da pessoa considerada enquanto e como “pessoa”.
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Dussel argumenta que todo o conhecimento e todo o sistema implantado, e
repetido por nds, “representantes dos paises do sul”, nada mais ¢ do que a visdo e o
estabelecimento de um sistema imposto, pelos estudiosos dos paises pertencentes ao
norte (o continente Europeu e Estados Unidos), tornando-nos meros repetidores dos
conceitos e pensamentos préprios de quem ndo vive a realidade do alter,
consubstanciada na nossa realidade, de pobres, latino-americanos, subdesenvolvidos.

Dussel, entdo, estabelece um contra-ponto ad Teoria da Justica de John Rawls,
criticando-a duramente por ter como partida a institucionalidade norte-americana.
Dussel defende a necessidade de ruptura do modelo filosofico eurocéntrico,
argumentando que o estudo dos seres humanos e das culturas, especialmente da
Modernidade, feito pelos cientistas do norte ndo serve para a realidade do “outro”,
representada pela grande massa da humanidade encontrada na América Latina, Asia e
Africa, onde estdo os verdadeiramente pobres, excluidos e distantes de integrarem a
totalidade, disposta pelos representantes do Norte.

Para ele, ha uma necessidade de didlogo com as humanidades, e esse dialogo se
da a partir do reconhecimento das diferengas. O ndo-reconhecimento acrescenta que as
experiéncias da diferenca e do encontro com o outro, apesar de se constituirem em
condigdo de emergéncia da identidade, também podem tornar-se experiéncias dificeis,

pois

Quando acontece a interagdo, um individuo pode sentir que sua autoimagem
retransmitida pelo outro — por meio de palavras, atitudes, comportamentos —
¢ uma imagem desvalorizante, discriminatéria, ou até agressiva. Esta
experiéncia pode perturbar o sujeito e instalar no &mago de sua identidade
uma davida sobre o seu real valor e o valor das metas que ele estabeleceu
para si mesmo. E esta a grande queixa das minorias contra a maioria
monocultural (SEMPRINI, 1999, p. 105).

Baseado nesta afirmativa é que Taylor se propde a discutir ao afirmar que existe
uma politica de reconhecimento igualitario, que foi introduzida pela democracia e que
se baseia na exigéncia de um estatuto igual paras as diversas culturas. Entretanto, a
propria nocdo de reconhecimento sofreu alteracdo a partir de novas compreensoes, a
partir das identidades individualizadas, surgidas no final do século XVIII. Cabe
pensarmos, nesse contexto, a construgdo das identidades, pois é a partir delas que se é

possivel pensar uma politica de reconhecimento igualitario, pois

ISSN 1806 — 8863 FLOVET, 1 (11): 15-38. 2019



CHENE NETO & CARDOSO 21

A identidade individualizada é aquela que cada ser descobre em si mesmo,
sendo verdadeiro com sua propria originalidade. E € com base nessa ideia
que se torna possivel entender o ideal moderno de autenticidade e os
objetivos de autorrealizacdo que acolhem este ideal (SPAREMBERGER;
COLACO, 2011, p. 683).

Boaventura de Sousa Santos (1997, p. 135) aponta que identidades culturais ndo
sdo rigidas e nem imutdveis, mas sim s3o “resultados sempre transitorios e fugazes de
processos de identificacdo” e essas identifica¢des, além de variadas, “sao dominadas
pela obsessdo da diferenca e pela hierarquia das distingdes”. Quem questiona pela sua
identidade, diz Santos, questiona as referéncias hegemonicas. Quando o faz, acaba por
se colocar na posicdo do outro e, consequentemente, numa situacdo de caréncia e de
subordinacdo.

Kabengele Munanga (1999) corrobora com essas perspectivas ao criticar a ideia
universalista da identidade intrinseca da humanidade e quando destaca que o
reconhecimento das diferengas ndao pode ser tomado como uma cortesia, mas como uma
necessidade humana vital. Diante disso, cabe destacar a atuacdo de diferentes grupos
sociais, notadamente aqueles envolvidos com as questdes étnico-raciais, manifestando-
se em prol de seus direitos.

Castells (2001) afirma que as instituicbes tém um papel fundamental na
construcdo das identidades, entretanto, isso acontece quando os individuos internalizam
0 desejo de construir sua identidade a partir dessas instituicGes, sendo possivel
considerar que se toda e qualquer identidade é construida e a questdo a se pensar é
como, por que, por quem e a partir do que ocorre essa construcao.

Para Castells, elas sdo construidas a partir de varias matérias-primas, além das
instituicGes: pela memdria coletiva, por desejos e fantasias pessoais, por crencas
religiosas, entre outros fatores, e seus contedos. Elas sdo processadas e reorganizadas
pelos individuos ou pela sociedade em fun¢do de sua vida e de sua cultura.

Nesse sentido, ha de se ter cuidado com a ideia de uma unidade cultural, que
aponte para um conjunto de costumes, comportamentos, valores, obras e para elementos
socioculturais, pois essa ideia pode acabar por se tornar equivocada no que diz respeito
a realidade cultural, sabendo que toda identidade é constituida sobre a diferenga. Ainda

que hajam questdes em comum, como por exemplo os direitos fundamentais, as
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diferencas devem ser admitidas. E séo as diferencas que embasam fundamentalmente o
multiculturalismo.

Tao presente desde tempos imemoriais, 0 multiculturalismo é tratado como algo
recente e fosse mais intensificado em situacbes de maior evidéncia da diversidade
cultural. O que ocorre atualmente, no entanto, é a constatacdo de que o
multiculturalismo expressa de modo mais veemente uma “multiplicidade descentrada”,
ou seja, oportuniza-se, a partir do questionamento da producdo de conhecimento
exclusivamente advinda dos centros hegemonicos, a valorizacdo das diversas formas
conhecimentos e praticas cientificas. Assim, o didlogo entre diferentes ciéncias (do
concreto ou ndo) permite uma relagdo menos excludente, posto que se encontra baseada
no respeito as experiéncias de cada individuo. Nesses termos, Ella Shohat e Robert
Stam apresentam interessante leitura acerca desta possibilidade, pois segundo estes

autores:

O multiculturalismo compreende uma relativizagdo mutua e reciproca das
perspectivas em confronto, defende a ideias de que as diversas culturas
devem perceber as suas limitagdes no cotejo com as respectivas alteridades, e
devem saber reconhecer-se no estranhamento (SHOHAT; STAM, 2006, p.
13).

A diferenca é um processo social e histérico que é resultado dele e condicdo para
que ele ocorra. As identidades ocorrem a partir da marcacdo de diferencas e “essa
marcacdo da diferenca ocorre tanto por meio de sistemas simbolicos de representacao
quanto por meio de formas de exclusio social” (WOODWARD, 2009, p. 39).
Identidades e diferencas ndo ocorrem em oposic¢ao, mas dependem uma da outra, pois é
a partir do reconhecimento da diferenca que se pode separar uma identidade da outra.

A questdo da diferenca, portanto, € usada para problematizar atraves da proposta
do multiculturalismo, o lugar e os direitos das minorias em relacdo & maioria, discutindo
a questdo da identidade e de seu reconhecimento. A emergéncia de uma minoria
depende do fato de ela conquistar uma visibilidade externa e chegar a ser percebida
como “minoria” pelo espaco social que a circula.

E s6 a partir desse reconhecimento da diferenca que o Estado pode afirmar o

pluralismo étnico, em que
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[...] o reconhecimento da existéncia de um pluralismo étnico, imbuido do
reconhecimento adequado da imagem dos grupos étnicos pelo Estado, teria
também efeitos deletérios sobre o discurso universalista dominante, baseado
na ideia da fusdo das racas e na assimilacdo por todos da cultura europeia
supostamente superior. Tal reconhecimento adequado da imagem dos grupos
negros e indigenas iria sem divida contra o desejo daqueles que cultivam o
ideal de homogeneizacao racial e que acreditam nas virtudes da assimilacdo
cultural como solucbes para diluir as diferencas e as desigualdades
socioecondmicas (D”ADESKY, 2005, p. 192).

Nesse sentido, é correto considerar a teoria de Charles Taylor sobre identidade e
politicas de reconhecimento como uma das principais colaboragdes em defesa do
reconhecimento diferenciado de grupos minoritéarios e excluidos, que ndo sdo atingidos
ou minimamente beneficiados pelo respeito a dignidade humana, promovido pelos
ideais universalistas e igualitarios', e pelo ideal de democracia®, em que todos os
individuos sdo considerados livres e iguais. Para Taylor, a identidade pressupde que
cada individuo tem caracteristicas proprias que sdo formadas e negociadas nas relagdes
com o0s outros, dando ao reconhecimento dessa identidade uma importancia
fundamental. Conciliar a cidadania igualitaria com a multiplicidade de racas, culturas e
condicGes sociais que permeiam a sociedade evita a marginalizagdo da diversidade e a
exclusdo dela do processo de participacdo politica.

As ciéncias sociais possuem uma variada gama de estudos’ acerca da igualdade
democratica a partir da diferenca. Aqui destacaremos os estudos de Jurgen Habermas
(2004) e Charles Taylor (1998; 2005). Para Habermas, corroborando com John Rawls, a
racionalidade é um elemento vital para pensarmos a democracia. A teoria democratica
habermasiana defende a ideia do consenso racional entre o liberalismo politico e a
democracia, negando a existéncia de contradi¢cdes em seu seio.

Para Souza Neto (2006), Habermas e Rawls, partem da premissa de que as
decisdes politicas de uma sociedade devem ser alcancadas a partir de processos
deliberativos estabelecidos entre cidaddos livres e iguais. Esse carater de deliberacdo
tem o objetivo de encontrar as normas que representardo os interesses e valores a serem
seguidos pela sociedade.

Para Cittadino (2000),

[...] quando os cidaddos véem a si proprios ndo apenas como 0s destinatarios,
mas também como os autores do seu direito, eles se reconhecem como
membros livres e iguais de uma comunidade juridica. Dai a estreita conexdo
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entre a plena autonomia do cidaddo, tanto publica quanto privada, e a
legitimidade do direito (CITTADINO, 2000, p.39).

Por conta disso que a teoria habermasiana de democracia € conhecida como
deliberativa, pois € calcada numa concepcdo consensualista. O autor acredita 0s
indmeros conflitos de interesses e de valores, caracteristicos das sociedades
contemporaneas, podem ser superados pela via comunicativa, pelo didlogo publico. Para
Charles Taylor, apesar de valida, a concepcdo de Habermas acerca da democracia é
incompleta, pois 0 modelo deliberativo ndo reconhece as diferencas e nem inclui
socialmente as minorias.

Taylor considera que:

Nenhuma decisdo pode ser sustentada como uma decisdo social real quando
ndo se chegou a ela por meu de uma discussao plena e intensa na qual todos
0s participantes estivessem perfeitamente conscientes do gue estava em jogo.
As decisdes tomadas por representantes eleitos sdo rotuladas como logros,
como manipula¢bes mascaradas como consenso (TAYLOR, 2005, p. 113).

A critica a Habermas, entdo, se da no carater deliberativo das tomadas de

decisbes no seio social, pois ainda afirma Taylor que

Para que todos nds sejamos livres, todos nés devemos tomar a decisdo. Mas
isso significa que todos nds devemos tomar a decisdo total, todos temos de
participar numa decisio a respeito da natureza do resultado total. E preciso
que haja participacao universal e total. A participacdo tem de ser ndo somente
universal, ou seja, envolver todos, mas, neste sentido, total, ou seja, todos
devem ter voz na decisdo total. Evidentemente, isso ainda ndo é suficiente.
Caso existam diferencas de visdo inconciliaveis, de modo que alguns de nos
sdo vencidos na votagdo e obrigados a se submeter aos outros, entdo nédo
somos livres, mas coagidos. A teoria da liberdade absoluta requer, portanto,
uma noc¢do da unanimidade de nossa vontade real, e é isso 0 que nos temos na
teoria da vontade geral (TAYLOR, 2005, p. 135).

A questdo da identidade entre a vontade dos individuos e as instituicdes
existentes, a correspondéncia entre a vontade estatal e a vontade de todos, ¢ a “vontade
geral”, seria o ponto nodal da liberdade absoluta. Taylor rejeitard a alternativa da
liberdade absoluta, ja que, com ela, vém alguns problemas, tais como 0s riscos da
imposic¢do de uma unanimidade, causando, assim, nacionalismos ou conflitos étnicos.

Diante disso, tomam-se daqui para frente as populacbes amazonicas,

principalmente aquelas denominadas como tradicionais, como referéncia para reflexdes
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sobre os dilemas e desafios destas, e de outras populaces da Amazonia, acerca dos usos
e praticas de seus conhecimentos ancestrais. Consequentemente, a proposta do debate

que envolve o reconhecimento permeara as discussdes que se seguem.

OS CONHECIMENTOS TRADICIONAIS AMAZONICOS E AS LUTAS
PELO RECONHECIMENTO

Alves, Silva, Ribeiro e Rosal (2013) afirmam que nas comunidades amazonicas,
0s conhecimentos tradicionais presentes se caracterizam pelo saber empirico das
populacdes tradicionais difundidas a partir de informacGes adquiridas com seus
antepassados. Portanto, a tradicdo ndo é algo estatico, pois ela é atualizada
continuamente e transformada conforme as vivéncias cotidianas, e tal como aponta
Hampaté Ba (1980), a tradicdo é viva e reelaborada e transformada.

Ingold (2012) problematiza os impactos da hegemonia do conhecimento
cientifico, pois a autoridade auferida a esse tipo de conhecimento nos faz praticamente
excluir a imaginacao e a criatividade, tdo presentes nos povos indigenas, por exemplo.
Diante dessa hegemonia do saber cientifico em explicar racionalmente 0 mundo, restaria
pouco espaco para lidar com os processos que incluam os conhecimentos e praticas das
populagdes tradicionais?

As tradicOes populares de uso de plantas medicinais, na Amazonia, representam
um importante ponto de encontro entre permanéncias e rupturas culturais, estabelecidas
desde o0s primeiros contatos intertribais e interétnicos e consolidadas no
entrecruzamento das principais matrizes presentes no processo de formagdo do povo
brasileiro (RIBEIRO, 2009). Ao longo do tempo em que se estreitou 0 contato com as
sociedades ocidentais, o conhecimento fitoterapico dos povos amazo6nicos, que podemos
denominar de “conhecimento magico”, passou a incorporar o “conhecimento cientifico”
(LEVI-STRAUSS, 1970), oriundo, principalmente, da medicina popular europeia.

Essas populacbes, acostumadas a enfrentar com seus préprios recursos
enfermidades as vezes desconhecidas, criaram novas técnicas de uso, descobrindo novas
finalidades para a biodiversidade que ja conheciam, a partir dos dados recém-incluidos
no seu dia-a-dia. Os saberes amazonicos, sistematizados em suas diversas matizes -
indigenas, caboclas'!, de pescadores, etc. -, consolidaram-se em suas praticas,

destacando-se o uso dos “remédios do mato” (MONTAGNE, 1991) como um de seus
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tracos culturais mais marcantes. A utilizacdo de plantas e bichos, 0 manejo desses
transcende o valor de uso, posto que tais recursos possuem valor simbolico e espiritual
(MAUES, 1990).

Maria da Conceicdo Almeida (2010), nas palavras de Edgar Morin e Edgard de
Assis Carvalho (2010, p. 15), confronta “o saber da nossa época com os saberes
tradicionais, considerados pré-cientificos”. E ressalta que a “tradicdo ndo deve ser
rejeitada como supersticdo, nem como conhecimento primordial”. Logo, a questdo
fundamental gira em torno de como conseguir construir um espaco de didlogo entre os
saberes cientificos e os saberes da tradicao.

Almeida (2010, p. 51) considera, entéo, que 0s

Saberes cientificos sdo uma maneira de explicar o mundo, mas existem outras
producBes de conhecimento, outras formas de saber e conhecer que se
perdem no tempo e no anonimato porque ndo encontram espagos e
oportunidades de expresséo.

E entre esses saberes andnimos, temos 0s conhecimentos acerca da medicina
popular, tradicional, alternativa, etc. Chéne Neto (2014) apresenta dados sobre 0 uso de
plantas e animais no que concerne a promocao da salde e prevencao de doengas em um
grupo social haliéutico"", no litoral do Estado do Para. As plantas fazem parte do
“cotidiano dessa popula¢do, e mais, além do uso terapéutico (enquanto remédios para
curar enfermidades), os interlocutores utilizam os vegetais na alimentagio” (CHENE
NETO, 2014, p. 51).

Ja em relacdo aos animais, além da prevencdo de doencas e promocao da saude
fisica, esses bichos proporcionam protecdo espiritual aos individuos, haja vista que na
tradicdo popular, qguando se realiza alguma magia a uma pessoa, caso ela possua animais
em sua casa, o “trabalho” afetara o bicho.

Nesse contexto,

[...] as crencgas e os ritos ligados ao imaginario entram em acdo quando a
forca da razdo ndo ¢ suficiente para preencher o ‘vazio quimico ou
psicologico’ causado por um problema [...] O homem, em geral, sempre
recorre ao imaginario quando é obrigado a reconhecer a impoténcia do seu
conhecimento e de suas técnicas racionais (FARIA NETO; ORLANDO,
2009, p. 5).
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Chéne Neto, Furtado e Cardoso (2012) consideram que

[...] essas populagdes, acostumadas a enfrentar, com seus proprios recursos,
enfermidades as vezes desconhecidas, criaram novas técnicas de uso,
descobrindo novas finalidades para as plantas que ja conheciam, a partir dos
dados recém-incluidos no seu dia-a-dia (CHENE NETO; FURTADO;
CARDOSO, 2012, p. 09).

Entdo, deve-se considerar a realidade cultural dessas populagdes e construir um
conceito local de salde-doenga. A presenca de “outros” recursos além daqueles
impostos pela medicina oficial € visivel, conforme Chéne Neto (2014) considerou
anteriormente.

Nessas populacdes, a relacdo dos seres humanos com a natureza é bastante
intensa. Diegues e Saldanha (2002) consideram que a natureza exerce grande influéncia
nessa atividade, sendo considerada como uma instituicdo presente constantemente na
vida desses atores (CHENE NETO, 2011), pois “[...] um pescador coloca o pé na agua
e, dependendo da temperatura, ndo sai para pescar, porque sabe que ndo vai ter peixe”
(DIEGUES; SALDANHA, 2002, p. 37). Arruda (2001) complementa dizendo que o0s
habitantes dessas comunidades veem a natureza como algo que os transcende. Nesse
sentido, faz-se necessario pensar a diversidade pela diversidade como um caminho em

busca da reinvencdo da emancipacéo social (SANTQOS, 2007), pois

[...] a constituicdo de uma cidadania planetaria em sintonia com as lutas em
favor da reinvencdo da emancipacdo social pelo estabelecimento de uma
outra globalizagdo, globalizacdo esta contra-hegeménica, alternativa aos
atuais processos excludentes, inclusive, com relacdo aos direitos humanos,
entre os quais os decorrentes da existéncia do Estado-nagdo (GERMANO,
2007, p. 11).

Sdo essas ldgicas contra-hegembnicas que emergem cotidianamente e
influenciam, de fato, a dindmica social desses grupos. A solidariedade, na perspectiva de
Santos (2007), esta relacionada a reinvencdo da emancipagdo social e motivada pela
esperanca de “que um outro mundo ¢ possivel” (p. 38).

Essas outras l6gicas estdo presentes na fala de Maria Paula Meneses (2004)
guando ela afirma que a partir do momento em que tratamos um conhecimento como
conhecimento dos “outros”, tem-se ai a relacdo de desigualdade de hierarquizacdo de

saberes. Se é possivel tal fato a partir da ndo efetivacdo de um reconhecimento
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igualitario, tal qual afirma Taylor (2011). Esse ndo-reconhecimento ou reconhecimento
incorreto acaba por causar uma “simplificacdo extrema do conceito de satde, em que
ndo sdo tidas em atencdo as especificidades historicas, econdémicas, politicas e culturais
por tras do desenvolvimento dos conhecimentos sobre saude” (MENESES, 2004).

Nesse sentido, os conhecimentos tradicionais sdo a base de quase todos 0s
conhecimentos produzidos pela ciéncia oficial, mas o discurso hegemdnico acaba por
dar o status de hegemonia do conhecimento a ciéncia moderna, “protegido e definido
pelo Estado na qualidade de ‘saber oficial”” (MENESES, 2004), dando a esses
conhecimentos “diferentes” um carater meramente situacional. Taylor (1998, p. 84)
considera que “as sociedades liberais do Ocidente sdo extremamente culpadas, em parte
devido ao passado colonial, em parte devido a marginalizacdo de segmentos de sua
populagdo oriunda de outras culturas”. Ambas as falas dizem respeito a questdo da
imposicdo de algumas culturas sobre as outras.

Sabe-se, entretanto, que as minorias nacionais, historicamente discriminadas,
estdo, agora, reivindicando seus direitos ao reconhecimento. O processo civilizatorio da
modernidade e seus ingredientes (universalidade, individualidade e autonomia) estdo em
crise, a partir dos novos deslocamentos e da emergéncia de novos atores sociais, € €
preciso aproveitar essa crise para reformular o projeto de modernidade em torno de
novas demandas emergentes como a emergéncia do conhecimento e a valorizagdo
multicultural.

Para Andrea Semprini (1999) esse discurso moderno foi construido a partir de
um universalismo que na verdade era o disfarce para uma monocultura sob o simulacro
de uma humanidade homogénea e igualitaria. Essas monoculturas sdo criticadas por
autoras como Vandana Shiva (2003) e mesmo Boaventura de Sousa Santos (2008), pois
acabam por criar realidades funcionais, em que o conflito e as antiteses sdo inexistidas
pelos grupos dominantes. A diversidade seria uma ameaca a essa funcionalidade social.

Essa rivalidade epistemoldgica acaba sendo criagdo dos centros hegeménicos do
conhecimento, como forma de se autoafirmarem enquanto possibilidades mais eficazes
perante os problemas do mundo moderno. A ciéncia oficial cria, entdo, um campo de
forca que de muitas maneiras acaba por constranger os usuarios do sistema tradicional.
Esses sdo estimulados a questionar sua propria sabedoria ancestral em virtude da

autoridade dos sistemas peritos (GIDDENS, 1990). A ciéncia oficial é, dessa maneira,
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um espago em que seus atores, que sao 0s sistemas peritos, disputam o monopolio da
competéncia cientifica.

Bourdieu (1998) afirma que a Sociologia tem um papel critico, apesar de muitos
autores ndo a considerarem como ciéncia. A Sociologia, de acordo com Bourdieu,
preocupa-se em desvelar fatos e relacbes nem sempre explicitas, fazendo com que
emerjam questdes naturalizadas e nessa preocupacdo da Sociologia estdo as lutas e as
relagdes de poder, aspectos pouco revelados da realidade social que muitos ndo desejam
verem elucidados. Nesse ponto, o conflito entre os campos do conhecimento tradicional
e do conhecimento cientifico € uma das questdes que sdo problematizadas pela
Sociologia na atualidade.

O poder outorgado a ciéncia pelos canones da prépria ciéncia, e do Estado,
acabam por influenciar o modo como as populacdes tradicionais lidam com seus
préprios conhecimentos, mas pensar que esse € um processo de uma Unica via nega a
possibilidade de resisténcia e manipulacdo que esses grupos sociais tém de sua propria
identidade.

Cabe entendermos o funcionamento do habitus desses grupos. Para Bourdieu
(1990), 0 habitus “recupera a dimensdo individual e simbdlica dos fenémenos sociais, a
dimensdo do agente que interage com a realidade social, ndo sendo apenas o resultado
de suas determinagBes, nem, por outro lado, determinando-a” (ARAUJO; ALVES;
CRUZ, 2009, p. 38). Sabendo-se que nossas estruturas mentais sofrem condicionamento
social, acabamos por compartilhar com outros agentes, categorias e percepcdes de
mundo que orientam nossa conduta, tornando-a significativa. E o habitus que é o
principio gerador de nossas praticas e de nossas agbes no mundo. E o que da

regularidade as nossas condutas, ja que

[...] todas as nossas condutas sdo orientadas em relacdo a determinados fins
sem que este processo seja consciente ou signifiqgue uma obediéncia cega a
regras. E como se tivéssemos, de forma internalizada, o sentido do jogo, o
que nos faz entender, conhecer as regras e poder jogar, mas ndo de forma
preestabelecida. O agente - e Bourdieu se refere ao agente e ndo ao sujeito -
joga conhecendo o0 jogo, mas, também, improvisando, criando (ARAUJO;
ALVES; CRUZ, 2009, p. 38).

Bourdieu reforca positivamente o carater ativo do agente que apesar de

internalizar as representagdes da estrutura social, age sobre elas.
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Construir a nocdo de habitus como sistema de esquemas adquiridos que
funciona no nivel pratico como categorias de percepcéo e apreciacéo, [...]
como principios organizadores da acéo, significava construir o agente social
na sua verdade de operador pratico de construcdo de objetos (BOURDIEU,
1990, p. 26).

Reconhecer esse carater ativo do agente € reconhecer positivamente sua
capacidade de agir sobre si mesmo, sem a necessidade da tutela estatal ou de algum
outro grupo, desta forma. Nesse ponto, retomando o didlogo com Charles Taylor (2005),
é possivel pensar numa democracia aonde a diferenca seja preservada e a sociedade ndo
seja homogeneizada.

Negar e suprimir as diferengas acabam por criar uma realidade ndo condizente
com o que se tem verdadeiramente na sociedade. A unidade de vontade entre o0s
individuos é superficial e ndo d& conta de compreender verdadeiramente a realidade
humana, dando origem ao individualismo artificial e nocivo.

O projeto moderno, além de causar o enfraquecimento da solidariedade social,

ocasionou uma crise ética. Dessa forma, Dussel (1998) afirma

La Etica cumple la exigencia urgente de la sobrevivencia de un ser humano
autoconsciente, cultural, autorresponsable. La crisis ecoldgica es el mejor
ejemplo:  la  especie humana decidira  «corregir»  ética 0
autorresponsablemente los efectos no intencionales del capitalismo
tecnoldgico devastador o la especie como totalidad continuard su camino
hacia el suicidio colectivo. La conciencia ética de la humanidad se
transformara a corto plazo en la Gltima instancia de una especie en riesgo de
extincion, ya que los controles auto-organizados de su corporalidad o pasan
por la correccion de una responsabilidad autoconsciente (y critica, del
«deber ser») 0 no tendran ya otros recursos, porque, como hemos dicho, el
instinto animal no podra evitar el suicidio colectivo (DUSSEL, 1998, p.
140).

Logo, a crise ética se desenrola numa crise de ética ecoldgica, em que essa ndo
sO buscaria a harmonia entre 0s seres humanos e a natureza e o respeito a todo o tipo de
diversidade existente, mas também no combate ao modelo de desenvolvimento que
acentua cada vez mais o0s danos socioambientais em nossa sociedade e, mais
intensamente, nas populacdes tradicionais. A diversidade, entdo, é tida como
possibilidade de respeito aos seres vivos e ao seu direito universal de sobrevivéncia,
onde os mais afetados e excluidos (pobres do presente e das geracgdes futuras) precisam

adquirir uma consciéncia pronta e global, pois, sendo, herdardo uma “terra morta”.
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Segundo Dussel (2003)

A Terra ndo pode ser destruida, nem tampouco a Natureza (em sua mera
constituicdo fisica, quimica ou simplesmente material); o que nela pode ser
destruido sdo as condi¢cBes para a existéncia da Vida. A Vida pode ser
destruida na Terra (DUSSEL, 2003, p. 23).

Uma das maneiras de consolidar em efetividade essa busca por uma ética
ecologica e, consequentemente, por um dialogo de saberes € a partir de inteligibilidades
reciprocas entre as varias experiéncias do mundo, tanto as disponiveis quantos as
possiveis. Essas sdo reveladas pela Sociologia das Auséncias e das Emergéncias, porém,
sem atribuir a nenhum grupo de experiéncias o estatuto de totalidade exclusiva ou o
estatuto de parte homogénea, evitando-se, entdo, o processo de “canibalizagdo” de umas
pelas outras: o epistemicidio""" do outro lado da linha, por esse lado, 0 do pensamento
abissal.

No que concerne aos conhecimentos tradicionais, o Estado deve criar condigdes
efetivas de reconhecimento desse modelo epistemoldgico. No Brasil ja existem politicas
que preconizam isso (BRASIL, 2006), mas falta uma maior participacdo dos agentes
que tém esses conhecimentos como base de suas identidades, pois como disse Meneses,
caso contrario, tais conhecimentos continuardo tendo carater situacional.

Para Taylor (1998), reconhecer e tratar 0s membros dos grupos sociais como
iguais exige, hoje, das instituicdes publicas que elas admitam, em vez de ignorarem, as
especificidades culturais, pelo menos em relagdo aquelas pessoas cuja capacidade de
compreensdo depende da vitalidade da respectiva cultura.

O Estado precisa criar condicdes, aliado aos atores sociais, para a renovacao da
teoria democratica, formulando “critérios democraticos de participag@o politica que nao
confinem esta ao acto de votar. Implica, pois, uma articulacdo entre democracia
representativa € democracia participativa” (SANTOS, 2003, p. 270). Assim, ¢ possivel
pensar novas formas de democracia e, principalmente, de cidadania, através do
reconhecimento das diferencas. Isso permitird a desocultacdo de novas formas de
opressao e de dominacéo e, aliado a isso, tem-se a necessidade de tornar as instituicoes
legitimas e fazer com que a ades&o as normas resulte de um real reconhecimento da sua

validade, sem que sejam feitas imposi¢Ges para que elas sejam obedecidas. No momento
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em que os individuos perceberem que sua vontade esta incluida nessas normas, eles
reconhecerao as razoes delas.

Dai deriva a proposta de uma democracia multicultural apresentada por Charles
Taylor (1998). Taylor parte na defesa do contexto multicultural, associado a necessidade
de uma politica legitima de reconhecimento publico das diferengas, por parte das
instituicbes publicas, justificando dessa forma a defesa da sobrevivéncia das
comunidades culturais presentes nas sociedades multiculturais por estarem vinculadas a
formacdo das identidades humanas, bem como a concessdo de direitos especiais aos
grupos culturais especificos.

Dito isso, constrdi-se uma nocdo de cidadania que prima pelo bem-estar dos
diferentes grupos diante da conjugacdo dos direitos fundamentais, que apresentam
carater individual com os direitos de carater coletivo que levam em conta as
particularidades culturais dos grupos, sendo ambos exercidos dentro dos limites
territoriais e ideoldgicos do Estado.

Taylor pretende, portanto, justificar uma legislacdo de protecdo e promogéo
cultural no interior de um Estado liberal. Considerando que os individuos sao, pelo
menos em parte, essencialmente constituidos por suas identidades culturais, as garantias
individuais asseguradas a eles deveriam estender-se a protecdo de suas comunidades
culturais.

O respeito as diversidades culturais presentes na sociedade € o caminho para
uma justica social. Sabe-se que ndo é possivel existir justica social global sem justica
cognitiva global. Para que isso aconteca, ndo se deve estar limitado somente a geracdo
de alternativas, mas € necessario, efetivamente, um pensamento alternativo de

alternativas.

CONSIDERACOES FINAIS

Sabe-se que o0s chamados conhecimentos tradicionais sempre estiveram
presentes na vida social. Em cada sociedade, as expressdes culturais variam e se

modificam acompanhando as dindmicas sociais e transformando hébitos e tradigdes,

porém, sem fazer com que essas percam seu sentido.
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O que se verifica nos grupos tradicionais amazénicos é que os conhecimentos
oriundos de suas tradi¢cbes ndo negam as praticas do conhecimento oficial, mas que,
pelo contréario, acabam sendo aliadas dessas.

No que concerne ao sistema de saude brasileiro, apesar das diretrizes desse
sistema preconizarem o uso e a valorizacdo dos conhecimentos locais na promocéo da
salde e prevencdo de doencas, 0 que temos muitas vezes é a convivéncia desigual entre
esses conhecimentos locais e as terapéuticas médico-oficiais.

Dar legitimidade e sentido a todos os dominios do conhecimento, em seus
diversos contextos empiricos € uma das propostas de um diadlogo de saberes. Esse,
talvez, seja o grande no6 nas politicas que desejam uma justica social mais efetiva, pois
ainda ¢ visivel o encastelamento do saber oficial a tudo o que seja de origem “popular”,
negando, entdo, o fato de que toda e qualquer ciéncia tem como base conceitual os
chamados “saberes da tradi¢ao”.

Pensar a diversidade a partir do reconhecimento pode ser considerado como a
Ginica alternativa para se chegar a uma “Etica Ecoldgica”, ou entdo, ao reencontro dos
seres humanos consigo mesmos e com a hatureza que os cerca. O didlogo possivel,
entdo, dar-se-4 quando os dois sistemas cognitivos (tradicional e cientifico-oficial)
traduzirem para si a perspectiva do outro, de modo a ndo negar esse pensamento alheio.

Talvez a proposta de Taylor de uma politica de reconhecimento seja capaz de dar
aos conhecimentos tradicionais o status de conhecimentos com validade social, e ndo
somente situacional. Enxergar que existem varias possibilidades de resolucdes de um
mesmo problema é reconhecer a complexidade social dos seres e grupos humanos.
Compreender que nenhum conhecimento anula o outro, mas que eles se complementam
conforme o desenrolar de cada problema, pode ser o comeco da possibilidade efetiva de
um dialogo de saberes.

Pensar ecologicamente significa acreditar na possibilidade de uma sociedade
mais justa e mais digna para todos os moradores do planeta Terra. E evidente o quanto o
caminho para o pensamento ecoldgico ainda € longo, porém, para que qualquer caminho

acabe € necessario que alguém dé o primeiro passo.
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2009 e 2015, pelo autor e pela autora em grupos sociais amazonicos que tém a pesca como sua atividade
econdmica, no marco do Projeto “Recursos Naturais e Antropologia de Sociedades Pesqueiras da
Amazonia” (RENAS), vinculado ao Laboratério de Antropologia dos Meios Aquaticos do Museu
Paraense Emilio Goeldi.

i Forline e Furtado (2002) perguntam “o que seria o tradicional? Que grupos poderiam ser
considerados como tradicionais? [...] Na verdade, em diferentes planos da vida material e social dos
povos, o tradicionalismo e a modernidade se mesclam ou assumem status diferentes num mesmo grupo
social” (p. 212-213, grifo dos autores).
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sua “verdade” sfo precarios: a racionalidade total dos seres humanos, onde o calculo utilitario de
consequéncias e mercado moldariam a vida em sociedade. O autor afirma que os resultados da
modernizacdo, tais como a inseguranga psicolégica, a degradacdo da qualidade de vida e da natureza, etc.,
ndo conseguem disfarcar o carater enganador das sociedades contemporaneas. A razdo ocidental continua,
ainda, encontrando quem acredite nela, porém, ha indicios de que esse sucesso seja apenas uma falécia e
essa percepcao abre novos caminhos para o debate intelectual, feito por autores e autoras, como Stuart
Hall (1980), Walter Mignolo (1993), Ernesto Laclau (1993), Homi Bhabha (1994), Enrique Dussel
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Cohen (1997), Amartya Sen (2001), Mouffe (2003), Santos e Avritzer (2003), Honneth (2003) e Fraser
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(HIRAOKA, 1992). E vérios sdo os estudos acerca dessas populacdes, dos quais se destacam Nugent
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viii O epistemicidio — nocdo desenvolvida, entre outros, por Boaventura de Sousa Santos (2007) —

consiste na eliminacdo ou inferiorizacdo ativa de algumas formas de conhecimento em favor de outras,
consideradas mais desejaveis no marco de uma dada estratégia de poder.
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